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Jaroslav Sebek

Uvod k tématu éisla:
Cirkve v moderni dobé

Ke slovlim, jejichZ frekvence pouziti je v dnesni dobé stale vétsi, patii
bezpochyby i slovo krize. V tomto pojmu najdeme logicky velké napéti
v tom, jak jeji priibéh resit. Na jedné strané mohou byt krizové faktory
velkou prilezitosti ke katarzi a k novému zac¢atku, na druhé strané ale
mohou znamenat i rozvrat a destrukci. Stejné tak se mohou v rdmci
krize objevit jak obdivovatelé ,starych zlatych ¢asa®, kteti chtéji zacho-
vat stavajici hodnoty povazované za neotresitelné, tak i novatorské sily,
které chtéji dat déni naprosto novy smér.

Fenomén Krize se stal rovnéz soucdsti cirkevnich déjin, jelikoZ vy-
znamnym zpusobem urcoval jejich dynamiku a vyvoj uz od ranych dob.
Krizové faktory vedly jednak ke vzniku novych nabozenskych a nazoro-
vych spolec¢enstvi, jednak k reformnim pokustim uvniti stavajicich cir-
kevnich struktur. Problematika krize a vztahu k cirkvim byla predmé-
tem jednani konference ,Cirkve a krize v prib¢hu staleti“, porddané
Centrem pro cirkevni a nabozenské déjiny, Historickym tistavem AV CR
a Katedrou cirkevnich déjin a literarni historie Katolické teologické fa-
kulty Univerzity Karlovy.

V tematickém bloku casopisu Moderni déjiny jsou shromazdény
prispévky, které dokumentuji krizové projevy zejména v ceskych ze-
se nachazi v obdobi moderny v chronologickém ramci od 19. stoleti do
roku 1945. Tato perioda byla z hlediska recepce krize velmi dulezita,
nebot se jednalo o zlomovou epochu, danou rozmachem sekularizac-
nich tendenci - tedy ono ,odkouzleni svéta®, jak hodnotil modernu né-
mecky sociolog Max Weber —, které zasahly s rliznou intenzitou vétSinu
evropskych statt. Weberovy tvahy vedly k tomu, Ze racionalizace a vé-
decky a technologicky pokrok prispivaji k odkouzleni ndbozenstvi a sa-



mozrejmé i cirkvi jako vykladact svéta a také k ustupu zdjmu o Boha
a duchovnost. Katolicky klérus navic nepredstavoval, pies angazova-
nost mnohych duchovnich ve vetejném prostoru, hlavniho hybatele
spole¢enskych akci, jako tomu bylo béhem prvni poloviny 19. stoleti,
ale tvoril uz jen dilezitou, avsak spise druhotadou slozku. Katolické cir-
kevni kruhy i v ¢eskych zemich postupné ztricely vnitini dynamiku
a soustiedily se zejména na polemiky vici jinym konfesnim subjektiim
a na obhajobu svych stanovisek vii¢i sekularnim tendencim. Signifi-
kantnim znakem byla i pozvolna marginalizace prechodovych ritudld,
coz byl trend, ktery v ¢eskych zemich prevladl na konci 19. stoleti. Vy-
znacoval se neochotou véticich dodrzovat pravidla stanovend liturgic-
kymi ptiru¢kami a podtizovat se nepsanym zvyklostem, které ritudly
doprovazely. Velké mnozstvi katolikti bylo navic v cirkvi pouze formalné
a udrzovali jen zvykové vnéjsi ritudly, ¢asto bez hlubsi znalosti vérouky
a beze snahy svoji viru prohlubovat. Tomuto tématu se ve své studii
vénuje Hana Stoklasova.

Katolicky diskurs v této dobé obsahuje rtizné metody a formy, jak
v takové krizové situaci znamenajici marginalizaci cirkevni pritomnosti
ve vefejném prostoru obstdt a najit adekvatni odpovéd na siieni profan-
niho mysleni. Vici sekuldrnimu tlaku se zacala zvlasté v mezivale¢né
periodé formovat jako vychodisko z krize kontrakultura, kterd se snazi-
la znovu vratit nabozenstvi vaznost a diilezitost ve verejnych diskusich
a ukazat, ze nabozenstvi a duchovno neerodovalo na individualni tro-
ven, ale je stdle schopno ovlivnit velké kolektivy, a to navzdory sekula-
rismu. Na problémy v interakci s modernim svétem cirkevni kruhy rea-
govaly taktéz nekompromisni snahou vymezit se vii¢i vsem nazortim,
které povazovaly za skodlivé. Tato éra dostala ndzev pianskd, a to podle
jmen papezt, kteti byli nositeli tohoto zdpasu proti sekuldrnim vlivéim.
Odmitnuti modernich vlivii cirkev nemanifestovala pouze v podobé vy-
davani zavaznych dokumentd pro vérici (jako napt. Syllabus errorum
z roku 1864), ale také vizualni kulturou, danou stylem oblékani, ktery
meél odrazet hierarchizaci a také striktni oddéleni klerického a laického
prvku v cirkvi. Tyto otdzky jsou predmétem studie Michala Sklenare
a Radka Martinka.
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Stav nabozenskych pomért se neodvijel jen z reakce na aktudlni
politickou, spole¢enskou a socidlni situaci, ale je tfeba ho vnimat rov-
néz v sirsim kontextu jako vyhroceni stiretu mezi moderniza¢nimi a an-
timoderniza¢nimi tendencemi, které se projevovaly v katolické cirkvi
predevsim ve druhé poloviné 19. stoleti a na poc¢atku 20. stoleti. Z hle-
diska dtlezitosti tématu je zde proto tivaha Tomase Petracka, ktera se
vénuje dopadlm stretl téchto nazorovych skupin.

Doprovodny jev prosazovani ofenzivnéjsiho pojeti cirkevniho Zivota
vedl zejména v dobé tricatych let 20. stoleti k aktivizaci autoritativnich
a antidemokratickych nalad, které se v nejvétsi mire vzedmuly po konci
prvorepublikové statnosti. Dopady rozbiti Ceskoslovenska na zakladé
Mnichovské dohody ze zati 1938 na dosud fungujici demokratické insti-
tuce byly znicujici. Selhani zapadnich zemi, jako je Francie a Velka Bri-
tanie, pti obrané svého spojence a vynucena politicka orientace na na-
cistické Némecko vedly k hledani obétniho beranka. V radikalizujicim
se vefejném minéni se jim stali liberdlni politici spolu s témi slozkami
spolec¢nosti, které byly povazovany za ,kosmopolitni®, coz nejcastéji
mirilo na zidy. Této problematice se vénuje ve své studii Petr Morée,
ktery se zaméril na vztah k zidovské komunité ve vypjatych momen-
tech nastupu autoritativniho rezimu a nacistické okupace v ramci Ces-
kobratrské cirkve evangelické.

Obdobi nacistické okupace se vénuje také prispévek Martina Jind-
ry, ktery se soustiedi na situaci v Cirkvi ¢eskoslovenské, resp. ¢esko-
moravské, ktera v dobé nacistické perzekuce hledala, stejné jako dalsi
krestanské cirkve, adekvatni misto pro transformaci a naplnéni své
sluzby. Pravé v tomto konfesnim spolecenstvi se oteviel prostor pro re-
flexi cirkevniho uméni. Vysledek téchto aktivit se mimo jiné zacal pro-
jevovat v konkrétnich praktickych architektonickych a vytvarnych re-
senich cirkevnich staveb a modliteben.
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Jaroslav Sebek

Introduction to the issue’s topic:
Churches in Modern Times

One of the terms whose frequency of use has significantly increased
recently is undoubtedly the word “crisis”. The expression bears signifi-
cant ambiguities when it comes to dealing with its consequences. On
the one hand, changes stemming from a crisis can provide a great
opportunity for catharsis. On the other hand, transpositions related to
crises can also cause disruption. In the same way, a crisis can bring out
both admirers of the ‘good old days’ who strive to preserve the existing
order together with its values, which are considered unshakable, and
innovators who aspire to transgress the status quo and explore new
directions.

Crises have become a central issue in Church History. The discourse
of crisis has significantly determined the discipline’s dynamics and de-
velopment since its dawn. Crises have led to the emergence of new reli-
gious communities and intellectual streams as well as reform attempts
within existing theological structures. The issue of crises and their rela-
tionship to churches was the subject of the conference “Churches and
Crises Throughout Centuries” organized by the Centre for Church and
Religious History, the Historical Institute of the CAS and the Depart-
ment of Church History and Literary History of the Catholic Theological
Faculty, Charles University.

The thematic section of the journal Modern History presents contri-
butions that document manifestations of crises, especially in the Czech
lands, and frame them as part of a broader confessional dimension. The
temporal nexus of the examined issues lies in the period of modernity,
from the 19th century until 1945. This period represented a turning
point from the perspective of crisis reception. It was determined by the
expansion of secularizing tendencies, i.e. the “disenchantment” of the
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world as it was dubbed by the German sociologist Max Weber, a process
that affected most European states with varying intensity. Weber’s re-
flections led to the assumption that rationalisation as well as scientific
and technological progress contributed to the disenchantment of reli-
gion and, of course, of the churches as interpreters of the world. More-
over, Weber’s assessment announced the retreat of interest in God and
spirituality to the margins of social and cultural discourses. The Catho-
lic clergy, despite its growing involvement in the public sphere, did not
exert a strong influence on social action as was the case during the first
half of the 19th century. Rather, it became a secondary yet important
component of public discourse. Catholic Church circles in the Czech
lands gradually lost their internal dynamics and concentrated mainly
on polemics against other confessional subjects and on defending their
positions against secular tendencies. A significant feature was the gra-
dual marginalisation of rites of passage, a trend that prevailed in the
Czech lands at the end of the 19th century. It was characterised by the
unwillingness of the faithful to follow the rules laid down in liturgical
manuals and to comply with the unwritten customs that accompanied
such rituals. Moreover, the adherence of many Catholics to the Church
was merely formal and maintained through customary external rituals,
often without a deeper knowledge of the faith and without any effort to
deepen it. Hana Stoklasova addresses this issue in her study.

The Catholic discourse in this period contains various methods and
forms of reaction to critical situations that led to a further marginaliza-
tion of the Church’s presence in the public sphere as well as the spread
of profane thoughts. In the face of secular pressure, especially in the
interwar period, a counterculture began to take shape as a direct re-
sponse to the ongoing crisis. It sought to restore the importance of re-
ligion in public debates and show that religion and spirituality had not
eroded to a solely individual set of beliefs but were still capable of influ-
encing large collectivities despite secularism. Religious circles also re-
sponded to the problems of interaction with the modern world with an
uncompromising effort to define themselves against all views they con-
sidered harmful. This era was named the Pian era after the popes who
became the bearers of this struggle against secular influences. The reje-
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ction of modernity was not only manifested by the Church in the form
of the issuance of binding documents for the faithful (such as the Sylla-
bus Erorum in 1864), but also in visual culture, determined by the style
of dress which was intended to reflect the hierarchy of the Church as
well as the strict separation of the clerical and laical elements in the
Church. These issues are the subject of a study by Michal Sklenar a Ra-
dek Martinek.

The state of religious affairs was not only a reaction to the current
sociopolitical climate, but it should also be considered in a broader
context as the exacerbation of the existing conflict between moderni-
sing and anti-modernising tendencies that were manifested in the Ca-
tholic Church, especially in the second half of the 19th century and at
the beginning of the 20th century. With regards to the importance of
the topic we have included a reflection by Tomas Petrac¢ek which focu-
ses on the impacts of clashes between groups of different opinions.

A phenomenon concomitant with the promotion of a more offensi-
ve conception of church life led, especially during the 1930s, to the
activation of authoritarian and anti-democratic sentiments which rea-
ched their climax after the end of the First Czechoslovak Republic. The
effects of the break-up of Czechoslovakia caused by the Munich Agree-
ment in September 1938 on the still functioning democratic institu-
tions were devastating. The failure of Western countries such as France
and Britain to defend their ally and the forced political orientation
towards Nazi Germany led to the search for a scapegoat. In an increa-
singly radical public climate liberal politicians filled the need for such
a scapegoat, along with those elements of society that were considered
“cosmopolitan”, a designation primarily targeting Jewish people. This
issue is tackled by Petr Morée in his study which focuses on the Czech
Brethren Evangelical Church and its relationship to the Jewish commu-
nity during the dramatic moments that accompanied the ascent of the
authoritarian regime during Nazi occupation.

The period of Nazi occupation is also the subject of Martin Jindra’s
contribution which focuses on the situation in the Czechoslovak or
Czech-Moravian Church, which, similarly to other Christian churches,
sought an adequate space for the transformation and fulfilment of its
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vocation during the Nazi regime. In this particular confessional com-
munity, space for reflection on church art opened up. The results of
these activities began to manifest themselves, among other things, in
practical architectural and artistic solutions of church buildings and
houses of worship.

Translation by Josef Havranek
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Hana Stoklasova

Reakce katolické cirkve na krizi
prechodovych ritualli v dobé modernizace
a sekularizace spolecnosti (1850-1918)

ABSTRACT

The Reaction of the Catholic Church to the Crisis of Rituals of Transition
in the Period of Modernization and Secularization of Society (1850-1918)

The paper deals with the reaction of the Catholic Church to the crisis and
the marginalization of rituals of transition. Destruction of rites was a result of
the processes of secularization and modernization of society. The first visible
manifestations of this crisis began to appear in the middle of the 19th cen-
tury and completely prevailed at the end. They were characterized by the
reluctance of the faithful to follow the rules set by the liturgical and ritual
handbooks and to submit to the unwritten customs that accompanied the
rituals. During this period, one can observe changes in the church’s attitude
to these issues. Initially, they were rather isolated manifestations of disobe-
dience, so the priests uncompromisingly rejected them and exercised their
authority. These situations have been increasing in time and the church
found itself on the defensive. Due to growing conflicts, the authoritarian
approach was replaced by a more conciliatory attitude, even by a clear dis-
regard for these transgressions at the beginning of the 20th century. The
article follows how the strategy of the church gradually changed and what
was the reason for its failure in this struggle. These facts caused the erosion
of rituals of transition in the 20th century.

Keywords: 19th century; The Catholic church; Rituals of transition; Seculari-
zation; Modernization; Baptism; Confirmation; Marriage; Death

Uvod
Problematika prechodovych ritudli patii mezi témata, jimz byla v po-

slednich trech dekadach v ¢eské historiografii vénovana jiz dostate¢na
pozornost. Zatimco v predrevolu¢nim obdobi byly ritudly zkoumany
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predevsim prizmatem etnografie a etnologie,' po roce 1989 se tématu
chopili antropologové a historikové, kteti navazali na fadu vyznamnych
praci, jez se objevovaly v evropské historiografii od Sedesdatych let
20. stoleti. Byly to zejména vyzkumy realizované historiky francouzské
skoly Annales, dédle prace vychdazejici z prostiedi némecké historické
antropologie a také studie, které zpracovavaly téma rituali metodami
historické demografie ¢i déjin kazdodennosti.? Tyto inspira¢ni proudy
byly v ¢eské porevolucni historiografii reflektovany predevsim pii vy-
zkumu umrtnich a svatebnich rituald,* méné uz byla zpracovavana pro-
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Srov. Vaclav FROLEC, Cas Zivota a obyc¢ejova tradice, in: Cas Zivota: rodinné
a spolecenské svdtky v zivoté clovéka, Brno 1985, s. 18-28; TYZ, Ritualy a slav-
nosti v procesu modernizace (Analyza situace v ¢eskych zemich), in: Tyz (ed.),
Mésto: prostor, lidé, slavnosti: sbornik prispévkii X. strdZnického sympozia
(18.-19. 10. 1988), Uherské Hradisté 1990, s. 13-28; TYZ (ed.), Svatebni obrad:
soucasny stav a promeny, Brno 1983.
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blematika krestniho ritu,* in margine badatelského zajmu ztistaly ritu-
aly dospivani (bifmovani, konfirmace).”> Z pohledu konfesi ptirozené
prevazoval vyzkum katolickych rituald,® ritudly v prostiedi evangelic-
kych cirkvi a v necirkevnim (ateistickém) prostiedi na vyzkum jesté ce-
kaji.

Zkoumani piechodovych ritti s sebou nese také otazku tykajici se

reakce cirkevnich autorit na promény ritudlni praxe. Tlak na dodrzova-
ni kodifikované podoby ritt se nejsilnéji projevoval v prostredi katolic-
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béhu staleti, Pardubice 2007.
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a smrt v ceské lidové kulture, Praha 2004; Martin HOLY, K¥est ve §lechtickém
prostiedi ¢eskych zemi na prahu novovéku, Historickda demografie 28, 2004,
s. 15-33; Alexandra NAVRATILOVA, Namlouvdni, ldska a svatba v ceské lidové
kulture, Praha 2012; Michaela VLCKOVA, Zehndni matky: vyznam obradu v Ce-
chdch a na Moravé v 16.-21. stoleti, Praha 2015; Markéta SKOREPOVA, Cas kitu
a vybér jména novorozence ve venkovské spole¢nosti 19. stoleti, Cesky lid 105,
2/2018, s. 199-218; TAZ, Ki'ty a kmotrovstvi ve farnosti Novy Rychnov v 19. sto-
leti, Historicka demografie 42, 1/2018, s. 43-63.

Bohumil TETOUR, Udileni svatosti bifmovani ve Strunkovicich nad Blanici
v 18. a 19. stoleti, Zlata stezka: Sbornik Prachatického muzea 17, 2010, s. 143—
154; Stanislava JILKOVA, Udélovani svatosti bifmovani prazskymi svéticimi bis-
kupy Janem Matousem Schweibererem a Erasmem DiviSem Kriegerem v letech
1779-1792, Paginae historiae 22, 2/2014, s. 286—298.

Vybérove Jiti KASNY, Manzelstvi v zapadni tradici: soubor kanonickych studif,
Ceské Budéjovice 2006; Zuzana CEVELOVA, Gender, vira a manzelstvi v ,dlou-
hém* 19. stoleti: moznosti interpretace katolickych normativnich pramenti,
Pardubice 2012.
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ké cirkve, coz uizce souviselo s jejim konzervativnim postojem vtici pro-
cesu modernizace a sekularizace spole¢nosti, ktery v ¢eskych zemich
probihal od druhé poloviny 19. stoleti. Pii vyzkumu ritualt dosud neby-
ly hloubéji reflektovany strategie, které cirkev ve snaze zabranit promé-
nam ritd uplatnovala v kazdodenni praxi. Ambici predklddaného pri-
spévku je proto pokusit se alespon ¢aste¢né nastinit nékteré z téchto
strategii a zmapovat jejich promény v obdobi od poloviny 19. stoleti do
roku 1918. Prezentované skutecnosti jsou podlozeny vyzkumem, ktery
se zabyval erozi katolickych ritudli v disledku sekularizace a moderni-
zace spolecnosti v 19. stoleti a jehoz vystupy byly prezentovany v samo-
statné monografii.” Casové vymezeni této staté lety 1850-1918 je tak
vlastné urcitym vysekem z tohoto vyzkumu, ktery ma ve své ptivodni
podobé mnohem Sirsi ¢asovy i pramenny zabér.

Zatimco v zadpadni Evropé zacal proces rozrusovani a upadku pre-
chodovych ritudld pod tlakem modernizace a sekularizace spole¢nosti
jizna konci 18. stoleti, v ¢eskych zemich se prvni znamky tohoto proce-
su objevuji zhruba o ptl stoleti pozdéji. Zpocatku jsou pozorovatelné
predevsim ve méstech, od posledni tietiny 19. stoleti se eroze rituala
projevuje i na venkové, byt v ponékud mensim métitku. Tato skutec¢-
nost se vyznacovala vzrastajici neochotou véricich dodrzovat pravidla
stanovend ritudlnimi priruckami a podfizovat se nepsanym zvyklos-
tem, které ritualy doprovazely. Knézi museli ¢elit zna¢nému tlaku véri-
cich, ktefi stdle castéji pozadovali, aby byly ritudly prizptsobovany je-
jich predstavam, a byli nuceni hledat argumenty, pro¢ ritualy dodrzovat
v podobé kodifikované cirkevnimi normami. Nejvyssi cirkevni hierar-
chie si sice tento nastupujici trend uvédomovala, avsak zaujimala
k nému dosti nete¢ny postoj, ktery byl dlsledkem konzervativniho
smérovani katolické cirkve ve 2. poloviné 19. stoleti. Politika ultramon-
tanismu, jez vyvrcholila v roce 1864 vyhlasenim dokumentu Syllabus
errorum a odrazela se i v zavérech I. vatikanského koncilu, neposkyto-
vala duchovnim v bézné farni praxi témér zadny manévrovaci prostor,

7  Hana STOKLASOVA, Katolické prechodové ritudly v ceskych zemich v ,dlou-
hém* 19. stoleti, Pardubice 2017.
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ktery by jim umoznil pristoupit k tomuto problému progresivnéji.
Mnozi tak zaujimali k erozi ritudll a tlaku véricich na jejich rozvolnova-
ni nejednoznacny postoj, ktery by mohl byt oznacen terminem ,ad
hoc*, ¢imzZ je minéno, Ze duchovni reagovali na pozadavky véticich dle
toho, co dovolovala situace. Aby vsak dostdli oficidlnim pozadavkim na
vykon a podobu ritudlti, nemohli si dovolit byt prilis flexibilni.

Prameny

Svédectvi o tomto zapasu mezi duchovnimi a véricimi a také o pristupu
cirkve k tomuto problému prinasi rada prament. Oficidlni pohled cirk-
ve poskytuji preskriptivni prameny, v nichZz se objevuji rady, jak si
v tomto ohledu poc¢inat. Jedna se predevsim o ucebnice pastoralni teo-
logie, odborné staté, jez byly uveiejiiovany v katolickych periodikach,
a pastoracni narizeni v biskupskych cirkuldtich. Osvicenské ucebnice
pastoralni teologie,’ které vysly na konci 18. stoleti, jesté krizi precho-
dovych ritudld nereflektovaly a vymezovaly se spiSe vici nesvarim
spjatym s barokni zboznosti. Jinak uz tomu ale bylo v pastoralkach,
které vznikly v posledni tietiné 19. stoleti,'* kdy eroze ritudli zacala na-
birat na tempu. V uc¢ebnici pastoralni teologie Antonina Sko¢dopole na-
jdeme mnoho zminek o tom, Ze vérici zadaji vykon cirkevnich ritti v roz-

8 K problematice ultramontanismu nejnovéji Lukas FASORA — Miroslav KUNSTAT
— Tomds$ W. PAVLICEK, Papezstvi a fenomén ultramontanismu v ceskych ze-
mich, Praha 2018; K otdzce postaveni knéze a podobam pastorace v méstském
a venkovském prostiedi na pfelomu 19. stoleti a 20. stoleti T. W. PAVLICEK, Vy-
chova knézi v Cechdch a jejich role v nabozenské kulture (1848-1914), Praha
2017, s. 349-423; Petr HUSAK, Kdy# rozpinaji ruce, dotykaji se temnot: promény
knézské identity v prostredi ¢eského katolicismu v 19. a 20. stoleti, Brno 2021,
s. 158-187.

9 Jilji CHLADEK, Pocdtkové opatrnosti pastyiské, neb kratkd naucenti jakby se
pastyrové duchovni v povoldani svém chovati meéli, 1-11I, Praha 1780; Franz
GIFTSCHUTZ, Pocdtkové k verejnému v cis. krdl. zemich predepsanému vykld-
dani pastyrské theologie, 1-11, Praha 1790.

10 Antonin SKOCDOPOLE, Prirucnd kniha bohoslovi pastyiského, Ceské Budéjovi-
ce 1874; Klement BOROVY, Urednt sloh cirkevni: priruc¢nd kniha praktického
uradovani pro katolické duchovenstvo, Praha 1887.
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poru se zavedenou liturgii a Sko¢dopole také radi, jak témto pozadav-
kiim celit. Mladsi pastoralka Klementa Borového je méné sdilnd, jedna
se uZ totiz o moderni prirucku, kterd pojima ritudly predevsim jako
uredni tikon a vyhyba se zbyte¢nému moralizovani.

Staté tykajici se vysluhovani ritti byly uverejiiovany také v katolic-
kych periodikéch, a to predevsim v Casopise katolického duchovenstva
(dale jen CKD)," v némz nachazime navody k vykonu rituald, jejichz
soucdsti byly i zminky o tom, co se v praxi nedodrzovalo. Dalsimi perio-
diky byly dva homiletické ¢asopisy, Pastyr duchovni (dale jen PD)?
a Radce duchovni (déle jen RD)," v nichz byvala otisténa pojednani
vztahujici se k pravnim aspektiim svatosti, jejich katechezi a vysluho-
vani. Zcela praktické zaméreni pak meély c¢lanky, jez se objevovaly
v obéznicich biskupskych konzistori, tzv. kurendach a ordinariatnich
listech. Ty reflektovaly predevsim statni zakony a normy dotykajici se
ritudlli, pokyny biskupstvi ¢i doporuceni k liturgii svatosti."

Mnohem zajimavéjsi nez teoretické navody vsak byla tzv. kazuisti-
ka, neboli konkrétni pripady z praxe, které se objevovaly v radé rubrik,
jez byly soucasti vyse zminénych ¢asopisti. Farati si zde sdélovali svoje
zkusenosti z farni spravy, dotazovali se na feseni kazdodennich situaci
a sami uvadéli priklady konkrétniho porusovani riti. Navzdjem si radili,
jak se zachovat v rtiznych situacich, jak vysluhovat obtady spravné, jak
se nedostat do konfliktu se zakonem.” Tyto rubriky ¢asto mély svého

11 Casopis katolického duchovenstva vychézel v letech 1828-1949 s mezerou mezi
lety 1852-1860.

12 Pastyr duchovni vychazel v letech 1881-1893.

13 Rddce duchovni vychazel v letech 1894-1924.

14 Tyto tiskoviny vydavala vsechna biskupstvi v ¢eskych zemich. Nejstarsimi obéz-
niky jsou kurendy nachdazejici se v archivu litométického biskupstvi, které zaca-
ly vychézet v roce 1825, kralovéhradecké biskupstvi je zacalo vydavat v roce
1833. Do pocatku c¢tyricatych let 19. stoleti vychazely kurendy ve vsech diecé-
zich. V posledni tretiné 19. stoleti zacaly byt kurendy nahrazovany ordinariatni-
mi listy. Prvni ordinariatni listy zacalo vydavat prazské arcibiskupstvi (1870),
nasledovala ¢eskobudéjovickd diecéze (1871), kralovéhradecka (1876) a litomé-
ficka (1899).

15 Tyto rubriky mély rtizné nazvy a v ¢asopisech jich bylo souc¢asné nékolik. V CKD
to byly naprtiklad tyto rubriky: ,Priklady z cirkevniho prava, Z pastyiského zivo-
ta, Drobntstky z tradu pastyrského, Kronika, Z praxe zpovédni“. VPD a RD jsou
to rubriky s ndzvem ,Zapisky ze spravy duchovni a dotazy, Zapisky z pastyiské-
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stalého autora, ktery se vénoval urc¢itému okruhu problémt, a dotazo-
vatelim se tak dostalo detailniho odborného pouceni.

Paradoxné malo zminek nachdzime primo v archivnich pramenech.
Fondy far, dékanstvi, vikariati a arcidékanskych uradd nabizi sirokou
skalu archivalii, at uz se jedna o farni kroniky, vizita¢ni zpravy ¢i kore-
spondenci utredniho a soukromého charakteru. Charakter téchto doku-
ment( je vSak velmi diferencovany a sondy, které byly v rdmci vyzkumu
ritudlti ve vybranych fondech realizovany, neptinesly ocekavané vysled-
ky; ritudlni praxe je v nich zminéna ¢i diskutovana jen velmi zridka.'
Vyjimkou je uredni korespondence, zde se informace o porusovani za-
vedené ritudlni praxe objevuji tehdy, pokud se zdlezitost resila oficidlni
cestou, napt. pred cirkevnim soudem, ¢i pokud se jednalo o tézky pro-
hresek proti cirkevnimu pravu.”

Vzhledem k tomu, Ze kazdy ritual mél jiny charakter, jinou struktu-
ru a byl doprovazen odlisSnymi obtady v lidové kultufe, tlak na rozvolio-

ho zivota a dotazy, Pravni pritel a rddce, Casus practici, Z pravni praxe a kasuis-
tiky, Dotazy a odpovédi*.

16 Farni kroniky jako oficialni dokumenty cirkve vénuji pozornost predevsim déji-
nam farnosti a déni ve farnim obvodu, z ritual zachycuji zejména bifmovani,
nikoli vsak jako osobni ritudl, ale jako farni festivitu. Vzhledem k tomu, zZe kro-
niky byly oficidlnimi dokumenty, nebylo zadouci ani obvyklé, aby duchovni
upozornovali na jakékoli poklesky farniki, napt. i ve vztahu k ritudlnim pravi-
dltm. Vizita¢ni zpravy jsou formularovymi dokumenty, které zachycovaly radu
momentalnich a ve své podstaté statistickych ukazatelt jako byly personélie,
stav farniho majetku, pocet farnikd, ale napt. i pocet porodnich bab ve farnosti.
Co se tyce rittl, byla pri vizitacich vénovana pozornost predevsim kvalité matric-
nich zapist, pribéh cirkevnich ritudld, pripadné zalezitosti tykajici se jejich vy-
sluhovéni byly reflektovany jen marginalné a dosti nahodile.

17 S témito typy prameni pracovala ve svém vyzkumu Zuzana Pavelkovd Cevelova,
jejich prostrednictvim vsak mapovala nikoli ritualni praxi, ale problematiku
rozvodu a rozluky. Srov. Zuzana PAVELKOVA CEVELOVA, Kazdodennost manzel-
stvi: 19. stoleti v Cechdch pohledem soudnich akt a prirucek pro katolické kné-
ze, Pardubice 2015; TAZ, Manzelské spory pred soudem: realita manzelstvi
60. let 19. stoleti v soudnich aktech prazského arcibiskupstvi, Theatrum histo-
riae 18,1/2016, s. 227-244; TAZ, Tfindct nestastnych let — piipad manZeli Hous-
kovych. Prispévek ke kazdodennosti manzelstvi na venkové v 19. stoleti; Histo-
ricka demografie 36, 1/2012, s. 41-63; TAZ, Bolest a potupa lidského osudu.
Manzelské spory pri prazském arcibiskupstvi, Déjiny a soucasnost 33, 7/2011,
S. 26-29.
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vani konkrétnich ritt ze strany véricich se lisil a do jisté miry zavisel
také na mire dobrovolnosti, s jakou vérici k ritualu pristupovali. To, ja-
kou strategii cirkev ¢i spiSe duchovni v téchto zalezitostech uplatnovali,
zalezelo na nékolika faktorech, nejvice asi na tom, o jaky typ ritudlu se
jednalo a do jaké miry byla cirkev ochotna v pripadé toho kterého ritu
slevit ze zavedenych zvyklosti. Svou roli hralo i to, jaky pohled mél na
vykon konkrétniho ritudll stat, tj. zda za né&j nabizel civilni ekvivalent
a zda se statni legislativa shodovala s cirkevni. V dtisledku osvicenské-
ho zakonodarstvi se nezridka stavalo, Ze statni a cirkevni narizeni stala
proti sobé, coz se tykalo zejména manzelstvi a pohiebnich ritt. Vliv na
rozrusovani zavedené formy ritl mélo také to, v jaké lokalité jejich vy-
sluhovani probihalo, zda to bylo ve mésté ¢i na vesnici. Na vesnicich se
obvykle projevoval konzervativnéjsi postoj k vykonu ritd1, nez tomu bylo
ve méstech. To samoziejmé souviselo se stupném sekularizace meést-
skych komunit, ¢im sekularizovanéjsi tyto komunity byly, tim obtiznéj-
81 bylo vérici usmérniovat. K tomu pristupovala i otdzka nabozenské
orientace obyvatel v konkrétni lokalité, tedy zda bylo obyvatelstvo na-
bozensky unifikované ¢i naopak smisené, v ¢eskych zemich se jednalo
predevsim o stiet katolické a evangelické konfese.

V ndsledujicich odstavcich upozornime na konkrétni ritudlni situa-
ce, pri nichz se vérici kviili svym pozadavkiim na podobu a prtbéh ritu-
alt dostavali do konfliktu s duchovnimi, kteti trvali na dodrzovani jak
kodifikovanych, tak také nepsanych, ale vSeobecné dodrzovanych a re-
spektovanych pravidel. Tyto situace budou rozlisSeny podle typu rituald
na ¢tyri zdkladni skupiny — kiestni ritus, bifrmovani, siatkovy ritus
a umrtni ritualy.

Krest

Tradi¢nim mistem ki'tu byl kostel,'® ale kolem poloviny 19. stoleti se za-
¢inaji objevovat zminky o tom, ze vérici zadaji, aby byly déti kitény v do-

18 Pokud se ovsem nejednalo o nouzovy krest (,in necessitate), ktery byl vykonan
pri porodu ditéte, kdyz hrozilo, Ze dité by mohlo v disledku $patného zdravi
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mdcim prostiedi.” Castéji se tyto pozadavky ozyvaly ve méstech a tyka-
ly se predevsim movitéjsich obyvatel. Ze zminek v ¢asopiseckych rubri-
kach vyplyva, Ze v sedmdesatych letech uZ byl tento nesvar dosti
rozsiren a dostdva se i na venkov, kde museli faraii ¢elit argumentim
farnikti, ze kdyz je ve méstech krest vdomé dovolen, pro¢ ho odmitaji
poskytnout i navsich.? Ke ki'tu vdomé se postupné pridaval pozadavek
provadeét soucasné s nim i tvod matky.?’ Ten bylo zvykem vykondvat az
po sestinedéli, v souvislosti s tim se tedy zacala odsouvat doba kitu
a zdroven zkracovat doba mezi porodem a ivodem. Sami duchovni vsak
povazovali za nejvétsi problém domacich kit to, ze v domé nebylo
mozné provést kompletni obrad jako v kostele. Dochdazelo proto ke
zkracovani ritu, coz se jevilo jako velmi nezadouci, nebot kfest byl sym-
bolickym vstupem novorozence do cirkve a predstavoval vyznamnou
slavnost, ktera si zadala slavnostni ritudlni prostor, ktery mohl byt za-
jistén pouze v chramu. Na tuto situaci reagovala i papezska kurie, pa-
pez Lev XIII. vydal v roce 1899 list, jimz domaci kity odmitl.>

Duchovni zabranovali domacim kittim tak, ze premlouvali farniky
a snazili se jim davat za priklad vérici, kteti nechavali své déti krtit rad-
né v kostele. Nékteti se také snazili motivovat movitéjsi obyvatele ke
kitim v kostele vyzvami, aby prijeli v ko¢arech, nechavali vyzdobit slav-
nostné kostel a zajistovali kitu ur¢itou publicitu, kterd s sebou nesla
zajem i zvédavost farni komunity.>® To vSe se vsak jevilo jako dosti neu-
¢inné. Na konci 19. stoleti kest v domé zcela prevladl, rimska kurie
a ordinaridty se této situaci nakonec prizptisobily a vyrovnaly se s ni
tak, ze uz v osmdesatych letech mohli knézi pozadat konzistor o povo-
leni ki'tu vdomé, tésné pred prvni svétovou valkou uz byl takovy postup

nebo komplikovaného porodu zemfit. V tom pripadé krtil laik, nej¢astéji porod-
ni babicka.

19 O kitu doma udélovaném, CKD, ¢. 1, 1851, s. 53-66.

20 A. SKOCDOPOLE, Priru¢nd kniha, s. 152; Karel LEANDER, Aforismy z pastyiské-
ho Zivota, CKD, ¢. 7, 1884, s. 431.

21 O kftu doma udélovaném, s. 65-66; Theodor KOHN, Kfest a ivod mimo chram,
CKD, ¢. 5, 1879, s. 321.

22 S udilenim svatosti svatého kitu nemd se odkladati na tydny a mésice, RD 7,
1900, s. 77.

23 K. LEANDER, Aforismy z pastyrského Zivota, s. 432.
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zcela bézny.?* Vroce 1914 vydala sv. kongregace pro zdlezitosti ritt nafi-
zeni tykajici se konani kiti mimo chram, v némz je uvedena podminka,
aby se neprovadél zkraceny obtad, ale byla dodrzena celd ceremonie.”

Podobné nerespektovani ritudlnich narizeni se projevovalo i v pri-
padé doby kitu. Jak jiz bylo vyse zminéno, prodluzovala se doba mezi
narozenim a kitem, ktery se ¢asto spojoval s ivodem matky. Zatimco
drive bylo zvykem kitit co nejdiive po porodu,?® ke konci stoleti jiz bylo
bézné, ze se krtily déti starsi ¢ty az Sesti tydnti a soucasné se uvadély
matky.?” Postupujici industrializace zacala ovliviiovat také denni dobu
kitu. Pravidlem bylo, Ze porodni baba méla prinaset dité ke kitu dopo-
ledne pied msi, avSak zejména ve méstech, kde bylo délnické obyvatel-
stvo, se cCas jiz 1idil jinak nez pti zemédélskych pracich na venkové.?
V lidnatych lokalitach také bylo vice kitli nez na vesnicich. Stale castéji
se tedy stavalo, ze déti byly prinaseny k veceru, kdy kon¢ila prace v to-
varnach, obvykle kolem Sesté a sedmé hodiny.>® Doporuceni cirkve
v tomto pripadé diferencovala problematiku podle povahy lokality, na
venkové nemélo byt pozadavkiim na pozdni odpoledni kiest vyhovéno,
ve méstech se pripoustélo kitit i po poledni, ne vsak prilis pozdé odpo-
ledne.*

Volba jména byla po celé 19. stoleti dosti konzervativni zalezitosti,
pokud pomineme vykyv ve 30. letech, kdy se stalo médnim davat détem
slovanska jména. V posledni tietiné 19. stoleti vSak volbu jmen zacala
vyznamné ovliviiovat nacionalizace spole¢nosti a také touha po urcité

24 A. SKOCDOPOLE, Piiru¢nd kniha; Kiest v domé soukromém, CKD, ¢. 5, 1887,
s. 152 a 312.

25 S. Congregatio Rituum: Versalien. De Baptismo extra Ecclesiam collato, Ordina-
riatni list kralovéhradecké diecéze 18, 3/1914, s. 32.

26 Bohumil HAKL, O ¢em ma byti porodni baba od pastyie duchovniho poucena?,
CKD, ¢.1, 1885, 5. 19-27.

27 Krest v domé soukromém, s. 312.

28 K problematice podoby piechodovych ritudlt v délnickém prostiedi v obdobi
prvni republiky blize Martin JEMELKA — Jakub STOFANIK, Vira a nevira ve stinu
tovdarnich kominii: nabozensky zivot pritmyslového délnictva v ¢eskych zemich
(1918-1938), Praha 2020, s. 276-291.

29 Frantisek MUSIL, Kdy prijde kdo duchovnimu nevhod?, PD 2, 1882, s. 440.

30 Mikolas KARLACH, Zapisky ze spravy duchovni a dotazy, PD 5, 1885, s. 256.
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individualité.’' Do poloviny 19. stoleti duchovni uplatiiovali dosti auto-
ritarsky pristup. Pokud se jim vybrané jméno nezdalo vhodné, zapsali
do matriky vedle tohoto jména jesté jméno dalsi, nékdy dokonce bez
védomi rodi¢i.>? V posledni tetiné 19. stoleti to jiZ nebylo mozné, rodi-
¢e pevné trvali na svém, odmitali upravené zapisy jmen do matrik a pre-
mlouvani nepomahalo. Duchovni se tedy zafizovali podle momentalni
situace, hlavnim cilem ale bylo, aby rodi¢e neodesli a dité neztstalo ne-
pokiténé.® Ustupky tedy byly na dennim poradku.

Jako posledni sporny moment u ritualu kitu zminime volbu kmot-
ri. Ackoliv se ke konci stoleti ¢astéji stavalo, Ze nékteti rodice si s vybé-
rem kmotrQi nedélali prilis starosti a zejména v chudsich vrstvach ve
méstech byli jako kmotti velmi ¢asto zapisovani do matrik baba, jez
prinesla dité, a kostelnik, ktery byl obvykle pritomen v kostele,** du-
chovni to nepovazovali za prilis velky problém, byt samozrejmé zdtraz-
novali, ze kmotr by mél byt duchovnim rodic¢em ditéte.>> Mnohem pro-
Na pocatku 19. stoleti se v oblastech, v nichz vznikly po vydani toleranc¢-
niho patentu evangelické sbory, projevovala silnd animozita mezi obé-
ma konfesemi.** V priibéhu stoleti se vsak tyto nepratelské postoje po-
stupné vytracely a fada katolickych rodict si zacala za kmotry volit ne-
katoliky. Dtivody byly velmi prosté, casto to byli jejich sousedé,

Vv

movitéjsi obyvatelé komunity ¢i prosté jen pratelé. Duchovni se snazili

31 K tomu napt Milena LENDEROVA — Karel RYDL, Radostné détstvi? Dité v Ce-
chdch devatendctého stoleti, Praha 2006, s. 99-101; llona VOJANCOVA, Od svat-
by ke kolibce, Praha 1995, s. 17.

32 O voleni kiestnich jmen, CKD, ¢. 8, 1863, s. 577.

33 Theodor KOHN, De imponendo nomine in baptismate, PD 8, 1888, s. 245.

34 Tato skute¢nost je doloZzena nékolika sou¢asnymi vyzkumy srov. M. SKOREPO-
VA, Kty a kmotrovstvi, s. 58—59; TAZ, Poru¢nici, kmotii a zastupci osifelych déti
ve venkovské spole¢nosti prvni poloviny 19. stoleti, Opera Historica 17, 1/2016,
s. 75; Kristyna KUBICKOVA, Babickd praxe v pacovské farnosti ve druhé polovi-
ne 19. stoleti, diplomova prace Filozofické fakulty Univerzity Karlovy, Praha
2015, s. 57-62.

35 Jan Nepomuk SEDLAK, Teorie a praxe. Obrazy ze spravy duchovni. 4. Kmotrové
pti kitu, CKD, ¢. 3, 1884, s. 159n.

36 Zemsky zdkon prijaty roku 1801 nedovoloval katolikiim brat si ke krtdm neka-
toliky. Srov. Slovo o voleni nekatolik(i za kmotry ditkdm katolickym, CKD 6,
4/1833, s. 596; A. SKOCDOPOLE, Priru¢nd kniha, s. 151n.
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rodic¢e presvédcovat, aby radéji vybrali katolického kmotra, protoze
pouze on mohl byt dobrym duchovnim rodi¢em katolickému kiténci.
Doporucovalo se vsak presvédcovat je velmi opatrné a citlivé, aby si to
nekatoli¢ti kmotti nevykladali prilis osobné. Sami farari védéli, ze vétsi-
na z nich vedla beziahonny osobni Zivot a bylo by zbyte¢né zpochybiio-
vat jejich uptimny zamér poslouzit kmotrovstvim. V tomto ohledu ne-
byla situace z pohledu cirkve tak beznadéjna. Institut katolického kmo-
trovstvi totiz rozlisoval kmotry (levans), ktefi piinaseli dité k oltari
- svédky (testis), kteti dosvédcovali fadné probéhly kiest a jejichz role
byla méné dulezitd.”” Neziidka se knézim podatilo rodice piesveédcit
a odsunout nekatoliky do role svédki, kde jejich vyznani nehralo zasad-
niroli. Vopa¢ném pripadé nechali nekatolika zapsat kmotrem, ale ved-
le ného zapsali jesté jednoho katolického kmotra.*® Tato strategie se ve
vysledku jevila jako dosti uspésnd.

Bifmovani

Zatimco kiest byl vnimam nejen jako cirkevni, ale také jako rodinny ri-
tudl, birmovani bylo chapano predevsim jako slavnost farni komunity.
Bifmovani symbolizovalo prijeti Ducha svatého, ¢inilo birmovance pl-
nohodnotnym ¢lenem cirkve a posilovalo ho v jeho vite. Z pramen( vy-
svitd, ze jedinym spornym bodem tohoto ritu mezi véticimi a farari byl
vék birmovance. Podle katechetickych prirucek se birmovani mélo od-
byvat priblizné kolem 14. roku véku ditéte, nechybély vsak stiznosti, ze
se bifmovani velmi ¢asto zbyte¢né odkladd.* Bifmovani vsak bylo sva-
tosti, kterou mohl poskytnout pouze biskup, coz do urcité miry kompli-

37 K této kitestni praxi srov. Miroslava MELKESOVA, Kitiny a tvod ve venkovském
prostiedi raného novovéku, Historicky obzor 14, 11-12/2003, s. 264; Ladislav
NEKVAPIL, Kmotrovskeé vazby ve farnosti Hlinsko v letech 1645-1650 z hlediska
socialné-nabozenského (sonda), Historicka demografie 35, 2011, s. 36.

38 Alois JIRAK, Kmotrovstvi nekatolikii pti kitech katolickych, PD 2, 1882, s. 717
724.

39 A. SKOCDOPOLE, Priru¢nd kniha, s. 512; Vaclav Vilém VACLAVICEK, O svatosti
birmovani, CKD, ¢. 3, 1830, s. 424.
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kovalo jeho pravidelné vysluhovani. Jiz od baroknich dob zaviselo bit-
movani na ¢asovych a logistickych moznostech biskupa, které nebyly
vzdy idedlni*® S postupujici modernizaci se vsak situace zlepSovala.
Veskera dalsi organizace birmovaci slavnosti zdvisela na fararich, ti
urcovali, které déti (a nékdy i starsi farnici) budou bifmovani, zajistova-
li jejich katechetickou ptipravu a poskytovali zazemi prijizdéjicimu bis-
kupovi.*!

Prani rodic¢t zac¢inaji do tohoto procesu vstupovat priblizné od osm-
desatych let 19. stoleti a tykaji se birmovaciho véku ditéte. Rodice si ¢i-
nili naroky rozhodovat sami, kdy dité pristoupi k bifrmovani, a to na-
vzdory tomu, Ze napiiklad jiz absolvovalo celou pripravu. V tomto pri-
padé vsak duchovni kladli velky odpor, hrozili udanim u statnich urada
a nutno fici, ze ve vétsiné pripadt byli uspésni.*? Svou roli sehralo také
to, ze birmovaci slavnost byla vnimana jako ojedinéla prilezitost po-
hlédnout do tvare biskupa a celd akce byla vyhradné v kompetenci fara-
re, kterému se jen velmi obtizné odporovalo.

Snatek
Uzavieni manzelstvi bylo vedle kitu druhym ritudlem, prti jehoz pripra-

vé a vykonu se predstavy farnikt a farara stretavaly asi nejvice.”* S po-
stupujici sekularizaci se stale silnéji projevuji odlisné predstavy snou-

40 Prtibéh birmovani je dosud opomijenym problémem, badatelé mu prozatim veé-
novali pozornost predevsim jako festivité spjaté s konkrétni lokalitou. Jak pro-
bihalo birmovani na konci 18. stoleti srov. S. JILKOVA, Udélovdni svdtosti.

41 O tom, jak vypadala priprava slavnosti birmovani a bifmovanct, nachazime
v pramenech tadu informaci, a to zejména v homiletickych periodikach. Srov.
Josef RYDVAN, Priprava k sv. birmovani, PD 6, 1886, s. 353-358, 417-420, 481—
483, 613-614; TYZ, Priprava k sv. bifrmovani, PD 7, 1887, s. 230-233, 295-298,
422-424; TYZ, P¥iprava k sv. bifmovani, PD 8, 1888, s. 39-43; Vaclav CERMAK,
Katechismus v tabulkach. Bifmovani, RD 1, 1894, s. 216; Jan Nepomuk HOLY,
Re¢ pii udélovani svatosti birmovdani. O povinnostech bifmovancovych, RD 2,
1895, s. 481-484; K. BOROVY, Uredni sloh, s. 566—575.

42 Vojtéch PAKOSTA, Zapisky ze spravy duchovni a dotazy, PD 5, 1885, s. 445.

43 Jak vypadala podoba snatku v lidovém prostredi a v méstanskych vrstvach
v 19. stoleti blize A. NAVRATILOVA, Namlouvdni, ldska a svatba; M. LENDEROVA
— Tomas JIRANEK — Marie MACKOVA, Z déjin ¢eské kazdodennosti: Zivot v 19.
stoleti, Praha 2017, s. 155—170.
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bencti a duchovnich. Snoubenci si zacali klast konkrétni pozadavky na
dobu a pribéh snatku. Pro farare bylo nepochopitelné, ze na faru, kde
si méli ve shodé s duchovnim domluvit vSechny detaily, uz prichazeli
s jasnou piedstavou o dobé konani snatku, aniz by uvazovali o cyklech
cirkevniho roku, obdobich ptistu, dennim rozvrhu BozZich sluzeb ¢i vyti-
zenosti knéze béhem cirkevnich svatkid. Béh cirkevniho roku a pravi-
delny porad bohosluzeb fararim nedovoloval ptilis ustupovat a jedi-
nym feSenim byl kompromis, ktery vyhovoval obéma strandm.* Komu-
nikace vsak byla mnohdy obtizna, bylo doporucovano pocinat si velmi
opatrné, aby snoubenci nebyli prilis popuzeni. Od roku 1868, kdy bylo
povoleno uzavirat civilni siiatky pred statnimi Grady, navic panovala
obava, aby snoubenci nevyuzili této moznosti. Vyzkumy vsak ukazuji,
ze strohd podoba civilniho snatku nemohla konkurovat cirkevni cere-
monii a farnici se nakonec vétsinou podvolili cirkevnim pravidlim.*
Mnohem problemati¢téjsi bylo z pohledu farait zlehc¢ovani institu-
tu cirkevnich piekazek. Cirkev méla velmi propracovany systém man-
zelskych prekazek, které se tykaly nejen pokrevni, ale také duchovni
pribuznosti. Statni legislativa do jisté miry tento systém kopirovala, byt
béhem osvicenstvi doslo k urcité redukci statnich manzelskych preka-
zek.** Snoubenclim to vsak situaci nijak neulehcilo, protoze pokud
chtéli uzavrit snatek pred tvari cirkve, neméli na vybér a museli respek-
tovat cirkevni systém prekazek. Nejvice sport bylo kolem prekazky po-

44 O piipravach snoubenct k snatku srov. Emanuel DOLEZAL, O zkuZbéch snoub-
cd, CKD, ¢. 1, 1846, s. 65-90, 264277, 487-515, 631-653; Jiti KUPKA, Prvni roz-
mluva se snoubenci, CKD, ¢. 3, 1861, s. 181-189; Edvard BRYNYCH, Zkougka z né-
bozenstvi a pou¢eni snoubenct, CKD, ¢. 1, 1886, s. 10-14; Jan Nepomuk SED-
LAK, Poucovani véiicich z kazatelny o svatosti manzelstvi, CKD, ¢. 4, 1900,
s. 268-270, 5, 1900, s. 311-315.

45 Srov. M. MACKOVA, Snatek ve svétle rakouského Véeobecného ob¢anského za-
koniku, in: Oznamuje se laskam nasim..., aneb Svatby a svatebni zvyky v ces-
kych zemich v priibéhu staleti, Pardubice 2007, s. 67-69.

46 K systému cirkevnich a statnich manzelskych prekazek v minulosti a dnes srov.
7. CEVELOVA, Gender, vira a manzelstvi, s. 139-147; J. KASNY, Manzelstvi v zd-
padni tradici, s. 42-59; V dobové literatuie mapuje systém piekazek K. BORO-
VY, Utedni sloh, s. 583-588.
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krevni pribuznosti ve tfetim a ¢tvrtém stupni a prekazky svagrovstvi.*’
I kdyz sirsi pokrevni vazby mély pro populaci druhé poloviny 19. stoleti
vétsi vyznam, nez je tomu dnes, ne vzdy méli snoubenci jasné povédo-
mi o stupni své piibuznosti a tyto prekazky se jim zddly byt zbyte¢nou
sikanou uradt, zvlasté kdyz si museli vyzadat dispenzi opatienou pla-
cenym kolkem.*® Tady vSak duchovni projevovali zna¢né pochopent,
ochotné vyrizovali zddosti o dispenze a taktné piechdzeli pozndmky
snoubencti o tom, Ze je 1épe uzavrit civilni snatek, nez se prosit urada
o povoleni. Jinak tomu ale bylo v pripadé piekazky smiseného manzel-
stvi.* Zatimco béhem 19. stoleti cirkev postupné upustila od snahy roz-
mlouvat snoubenctéim volbu Zivotniho partnera, v pripadé rozdilného
nabozenstvi platila vyjimka. Proti nému méli duchovni stdle aktivné vy-
stupovat a varovat predevsim katolické divky, ze v manzelstvi budou od
nekatolického manzela s nejvétsi pravdépodobnosti utlacovany.>® Hlav-
nim argumentem se stala ndbozenska vychova déti, ktera se tidila pod-
le pohlavi ditéte, pripadné dle dohody uzaviené mezi manzely.”’ Manze-
1é vsak dohody casto nedodrzovali, upominky duchovnich ignorovali,
nepomahaly ani urgence cirkve u statnich uradt, které v této zalezitos-
ti vétSinou nekonaly.”> Sekularizace a demokratizace spole¢nosti uz ne-

47 Ktéto problematice v dobové literature srov. Frantisek LAURIN, O pokrevenstvi,
CKD, ¢. 5,1862, s. 352-373; Josef HAUSMANN, ManZelstva v pokrevenstvi, CKD,
¢.8,1862, s. 611-612; Jan Nepomuk SEDLAK, Stru¢né déjiny dispenza¢ni praxe
pii prekdzkdch pokrevenstvi a vagrovstvi, CKD, ¢. 1-4, 1902, s. 345350, 463~
473, 532-541, 617-626; TYZ, Stru¢né déjiny dispensacni praxe pii prekazkach
pokrevenstvi a $vagrovstvi, CKD, ¢.5-10, 1903, s. 20—27, 112—121, 188-197, 235—
243,296-305, 374-392.

48 J.N. SEDLAK, Poucovani véricich, s. 269.

49 K problematice prekazky rozdilného ndbozenstvi snoubencti v dobové literatu-
fe srov. O smisenych manzelstvich, CKD, ¢. 4, 1840, s. 650-671; O smiSenych
manzelstvich, CKD, ¢&. 1, 1841, s. 74—100; Gotthard HOLUBAR, Katolické cvi¢eni
o smisenych manzelstvich, CKD, ¢. 1,1842, s. 36-55; Zapisky ze spravy duchovni
a dotazy. O smisenych manzelskych snatcich, PD 2, 1882, s. 220; Zapisky ze
spravy duchovni a dotazy. Slovo o smiSenych snatcich manzelskych, PD 2, 1882,
s. 290.

50 Jakub MACANA, Pravé kiestanskd laska ve smiseném manzelstvi mista nem4,
ani miti nemaze, CKD, ¢. 1, 1839, s. 122-134.

51 Alois JIRAK, V¢asné zamezovani smisenych manzelstvi, PD 3, 1883, s. 365-373.

52 Slovo o smisenych snatcich, PD 2, 1882, s. 138.
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stavéla konfese proti sobé, jako tomu bylo v predchozim obdobi. Knézi
nedokazali zabranit prestupim k evangelické cirkvi a snoubenci se
v piipadé jejich ndmitek radéji nechali oddat pastorem. Pred prvni své-
tovou valkou uz byla situace neudrzitelnd, stdle ¢astéji byl v pripadé
rozdilné konfese snoubenct vyuzivan institut civilniho snatku a veske-
ra strategie cirkve v tomto pripadé selhavala.”

To, Ze se cirkev vzdalovala sekularizované spole¢nosti, doklada také
neochota snoubencti vykonat pred snatkem tzv. generalni zpovéd. Sna-
né zrevidovat sviij dosavadni zZivot a vkrocit do dalsi etapy s ¢istym své-
domim. Zejména ve méstech se vSsak duchovni setkavali s neochotou
vykonat zpovéd, coz platilo predevsim pro zenichy. Ti nechévali zpovéd
na posledni chvili, davali nepokryté najevo, Ze je duchovni zdrzuji,
v krajnim pripadé dokonce zpovéd odmitli.>* Ve velkych méstech se
snoubenci nevahali uchylovat ke kupceni se zpovédnimi listky, které se
pri snatku odevzdavaly odddvajicimu. Podplatit necestného kostelnika,
ktery mél pristup do sakristie s listky, nepredstavovalo zadny vétsi pro-
blém.>> Duchovni dutsledné vyzadovali vykonani zpovédi, pokud vsak
jeden ze snoubencl odmitl, neméli v podstaté zadnou moznost, jak ho
k tomu donutit.”® Rezignace cirkve byla v tomto pripadé zjevnd, protoze
bylo doporucovano radéji oddat snoubence tzv. ex causa urgente, nebot
zde byla obava, aby snoubenci neuzavteli radéji civilni snatek.”” Pokud
bylo tieba volit mezi dodrzovanim ritudlnich pravidel a udrzenim si ale-
spon minimalni kontroly nad véticimi, cirkev vzdy volila druhou moz-
nost.

Jiz vyse bylo zminéno nedodrzovani ¢asu kitu, s podobnym problé-
mem se cirkev potykala i v pifpadé siiatkového ritudl(i. Svatby se kona-

53 J.N. SEDLAK, Poucovdni véricich, s. 269.

54 Josef SIMON, O zpovédi snoubencti, CKD, ¢. 1, 1903, s. 111; Alois JIRAK, Kdy maji
snoubenci pred oddavkami jiti k sv. zpovédi, PD 1, 1881, s. 590-593, 670—-676.

55 Frantisek ECKERT, Zpovédni listky snoubenctl, CKD, ¢. 5, 1881, s. 308.

56 Theodor KOHN, Mitize-li farai snoubence, jenz se zdrahaji jiti pred oddavkami ku
sv. zpovedi a sv. prijimani, cirkevné oddati?, PD 1, 1881, s. 441.

57 A. SKOCDOPOLE, Prirucnd kniha, s. 519; S. Congregatio S. Officii: Decreta de
dispensationibus super impedimento disparitatis cultus, Ordinaridtni list kra-
lové-hradecké diecéze, dil 16, 1912, s. 89.
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ly vétsinou zrana, kolem sedmé a osmé hodiny, nebot snatek byl sou-
¢asti ranni mse, ktera byla v ritudlu oznacovana jako ,missa pro spon-
siss“.>® V posledni tietiné 19. stoleti se vsak stdle castéji stavalo, Ze
svatebcané prichdzeli pozdé a mnozi v ne pravé strizlivém stavu. Farari
na to nebrali ohledy a zac¢inali mse vcas a k ostudé svatebnich hostt,
kteri dochazeli do kostela uprostied probihajici ceremonie.> Ve snaze
prizptisobit obrad vlastnim predstavam zacali snoubenci na konci sto-
leti zadat konzistore o povoleni odpoledniho obradu, a to vétSinou také
obdrzeli. Farari proti tomu protestovali a obvinovali konzistote z prilis-
né benevolence, nebylo to vsak nic platné.®® V zapasu o podobu svateb-
niho ritudlu uz byla cirkev na konci stoleti jednoznacné slabsim soupe-
rem.

Umrtni ritualy

Ze cirkev ztraci své pozice, bylo zjevné i v piipadé rituald, které dopro-
vazely odchod ¢lovéka z tohoto svéta. Zatimco drive duchovni témér
pravidelné doprovdzeli umirajici na vé¢nost, v sekularizujici se spole¢-
nostije u lizka nemocného zacal suplovat 1ékat. Prameny naznacuji, ze
pritomnost knéze byla chdpana jako pfilis definitivni. Rané kiestanska
posila nemocného, z niz stiedovéka liturgie ucinila tzv. posledni poma-
zani, byla nahrazena nadéji, ktera se upinala k 1ékati a jeho moznostem
vylécit nemocného. Knézi byli stale ¢astéji konfrontovani s neochotou
pribuznych pripustit je k 1Gzku nemocného, nebot jejich pritomnost
pro né az prilis symbolizovala blizici se smrt.°! Velmi silné to pocitovali
snaze poskytnout umirajicimu posilu na posledni cestu se knézi neziid-
ka setkavali s neochotou a hrubym chovanim ptibuznych, ¢asto se ani

58 Josef KOUSAL, O plesich a oddavkach v den sobotni, PD 3, 1883, s. 50; Jan SED-
LAK, Oddavky v den nedélni neb svate¢ni, CKD, ¢. 8, 1885, s. 496.

59 Piedpoledni kopulace, CKD, ¢. 5, 1876, s. 374; K. BOROVY, Uredni sloh, s. 613.

60 Tamtéz.

61 A. SKOCDOPOLE, Prfru¢nd kniha, s. 663; Piipadnosti o zaopatfovdni nemoc-
nych, CKD, ¢. 3,1830, s. 369.
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nedozvedeli, ze nékdo z farniki potiebuje jejich duchovni utéchu. Celili
tomu tak, ze sami zjistovali, kdo je ve farnosti nemocen, a poté oslovo-
vali pribuzné, aby se mohli dostat k nemocnému ¢i umirajicimu. Vyzy-
vali své farniky také z kazatelny, aby je upominali na nemocné a umira-
jici, rozmlouvali s pribuznymi, v krajnim pripadé zadali o pomoc ara-
dy.%2 Uspéch této strategie byl stifdavy, vsichni duchovni vsak
potvrzovali, ze kdyz uz se k nemocnému dostali, bylo jim satisfakci, Ze
jejich utécha byla vitdna.®

Pokud bylo tfeba jit za nemocnym ¢i umirajicim, platila pro tuto
cestu urcita pravidla. Knéze, jenz nesl olej a eucharistii, doprovazel mi-
nistrant ¢i ministranti, kteri zvonili zvonkem. Pripominali tak kolem-
jdoucim, ze i je ceka stejny osud, lidé se k tomuto malému privodu
¢asto pripojovali, jindy poklekali a modlili se. Zatimco na venkové se
tento zvyk udrzel az do pocatku druhé svétové valky, ve méstech bylo
uz na konci 19. stoleti pro duchovni obtizné chodit takto ulicemi, a to
zvlasté v noci. Nebylo vyjimkou, Ze se stdvali ter¢em posméchu a nada-
vek ze strany antiklerikald, neztridka byli inzultovani opilymi navstévni-
ky hospod. Duchovni se proto uchylovali k anonymité, zacali chodit
k nemocnym tzv. tajné, coz znamenalo bez liturgického roucha a svétel,
svatost oltarni a olej nosili pod oblekem ve specialnim vacku. ¢

To, Ze se ritudly stdle vice intimizovaly a ve vétsi mife do nich vstu-
povaly emoce, dokladaji i zmény, ke kterym doslo v pohtbivani malych
déti a sebevrahtl. Pokud zemfelo dité mladsi sedmi let, ritudl nepii-
poustél slouzit zddusni msi jako za dospélého, nebot se mélo za to, ze
takto malé dité nema zadné tézké hrichy a ihned prichazi do nebe, neni
tedy tfeba prosit za jeho dusi.®> Rodice vsak zacali pozadovat konani
zadusnich msi, a to predevsim proto, ze chtéli na dité zavzpominat
a pomodlit se za néj spole¢né jako v pripadé dospélého. Duchovni do
jisté miry chapali tento jejich pozadavek a vychazeli jim vstiic kondnim

62 Navstéva nemocnych, CKD, ¢. 10, 1881, s. 627; A. SKOCDOPOLE, Priruc¢nd kniha,
S. 639-641.

63 K. LEANDER, Aforismy z pastyrského zivota, s. 433-436.

64 A. SKOCDOPOLE, Priru¢na kniha, s. 680—682.

65 J. BARTAK, MsSe sv. za nemluviidtka, CKD, ¢. 3, 1869, s. 228-232; J. JEZEK,
L2Andélska mse“ pri pohrbu ditek, PD 10, 1890, s. 312.
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tzv. andélskych msi, pripadné spojili tuto msi se zadusni msi za jiného
zemielého ¢lena rodiny.®®

Jind ovsem byla situace v piipadé, Ze mél byt pohtben sebevrah.®”
Dle pokynti prirucek nesméli byt sebevrazi pohibeni s obrady a na hibi-
tové, pohibivali se proto za hibitovni zed.®® Duchovni byli na prelomu
stoleti stale ¢astéji vyzyvani pozutstalymi, aby je pohtbili fadné. S rozvo-
jem psychiatrie a psychologie zacalo byt na sebevrazdu nahliZzeno
s mensim odsudkem, coz se projevovalo v pristupu statnich uradda, kte-
ré na obecnich hrbitovech dovolovaly pohtbivat sebevrahy mezi ostatni
zemielé, tzv. ,do tady“. Pro cirkev byla tato otazka komplikovana, du-
chovni mohli odmitnout fddny pohteb sebevraha, toto rozhodnuti vsak
bylo velmi tvrdé, a to zejména ve vztahu k pozlstalym.®® Na pielomu
stoleti byli farari vyzyvani, aby zjistili, zda nestastnik spachal sebevraz-
du v pominuti smysll, coz byla polehcujici okolnost, ¢i byl pricetny
a konal s rozvahou. Pokud panovala pochybnost, bylo 1épe sebevraha
pohrbit. V krajnim a nejasném pripadé se duchovni dotazovali u konzis-
tore.”” Cirkev se s touto problematickou situaci, na niz nebylo v ritudl-
nich priruckdch pamatovano, vyrovnavala tak, ze povolovala tzv. ,po-
hreb z litosti“, ktery mél probéhnout v tichosti, coz znamenalo, Ze ho
nesmél doprovazet zadny liturgicky ukon, tedy ani mse ¢i zvonéni, zad-
ny smutecni kondukt, nebylo dokonce ani dovoleno télo vykropit.”

Poslednim aspektem, o némz se v souvislosti s pohfebnim ritem
zminime, jsou pohi'ebni promluvy na hrbitové. Zatimco v prvni polovi-

66 Tamtéz.

67 Podrobné k problematice pohibivani sebevrahti srov. Daniela TINKOVA, Bez
zpévu a bez zvonéni: dekriminalizace sebevrazdy mezi sekularizaci a medikali-
zaciv 17.-19. stoleti, Praha 2021.

68 Vrchnopastyiské natizeni v pri¢iné pohibt sebevrahti a v pric¢iné tak zv. reci
pohtebnich, Ordinaridatni list krdlové-hradecké diecéze, dil 4, 51/1891-1896,
s. 334n.

69 A. SKOCDOPOLE, Prirucnd kniha, s. 779-781; K. BOROVY, Uredni sloh, s. 654n.

70 V otazce pohrbivani sebevrahti se vedla v katolickych periodikach velka disku-
se. Srov. Josef TUMPACH, Cirkevni pohieb sebevrahii, CKD, ¢. 7-8, 1909, s. 551n;
Josef KYSELKA, O trestu cirkevnim na samovrahy, RD 1, 1894, s. 486-489; Anto-
nin BRYCHTA, Pravni pritel a rddce, RD 9, 1902, s. 215-217; Ze spravy duchovni,
PD 12,1892, s. 505-511.

71 K. BOROVY, Uredni sloh, s. 655.
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né 19. stoleti byly vyhrazeny pouze duchovnim, fenoménem posledni
tretiny 19. stoleti se stalo, ze u rakve zacali promlouvat také laici.”” Nej-
Castéji recnili ¢lenové spolki ¢i politickych stran, ale i pratelé a spolu-
pracovnici. Zejména ve méstech se stdvalo, ze do pietnich promluv pro-
nikala antiklerikalni rétorika a narazky na katolickou cirkev, a to i na-
vzdory tomu, Ze pohieb mél cirkevni charakter.” Cirkev v tomto pripadé
vystupovala dosti striktné. Pokud se jednalo o katolicky hibitov, mohl
farar tyto promluvy zakazat. Pokud se jednalo o obecni a interkonfesni
hrbitovy, bylo duchovnim doporucovano neodchazet prilis brzo, aby
rec¢nici nemluvili po odchodu farare. Bylo spoléhdano na to, Ze pfimo
pred fardrem si vétsina re¢nikt netroufla ¢init otevirené narazky na cir-
kev.7*

Zaveér

7 toho, co bylo uvedeno vyse, vyplyva, ze nejsilnéjsi tlak na to prizptso-
bit ritual svym predstavam vyvijeli vérici v pripadé snatkového a kiest-
niho ritudlu. U umrtniho ritu se tyto snahy tykaly spiSe neritudlnich
prvkd, které ho doprovazely. Nejméneé se tlak véricich projevoval pri bit-
movani, bylo to zejména proto, zZe garantem celého procesu byl knéz,
birmovani nebylo doprovazeno vyznamnymi lidovymi zvyky a neopako-
valo se tak casto.

Strategie, kterou volila cirkev ve snaze zabranit upadku prechodo-
vych ritd, byla nejednoznacn4d, neexistoval zadny obecny konsenzus ani
jednotny postup, ktery by byl doporuc¢ovan v konkrétnich ritualnich si-
tuacich. Konzistentni piistup komplikoval konzervativni postoj cirkve,
kterd sice vnimala postupnou Kkrizi ritualt, ale na oficidlni tirovni na ni
reagovala zcela vyjimecné a vétsinou jen tehdy, kdyz byla jiz situace ne-
udrzitelna. Snaha najit feseni byla iniciovana predevsim na tirovni kon-
zistofi, od papezské kongregace pro zdlezitosti ritli zddna doporuceni

72 Zapisky z pastyrského zZivota a dotazy. Je dovoleno laikiim drzeti fe¢ pohtrebni
na hrbitové?, PD 2, 1882, s. 142.

73 Vlastimil HALEK, Dé&kovaci fe¢i pii pohibech, RD 7, 1900, s. 74.

74 Tamtéz.
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tykajici se jejich uprav neptichdzela. Oficidlni mista rigidné trvala na
vSech ritualnich ustanovenich a to, jak se vypofadat s jejich nedodrzo-
vanim, ponechdvala na pristupu, ¢i spise improvizaci konzistori, ale
predev$im duchovnich ve farni spravé. Skéla prostredkd, které méli fa-
rari k dispozici, byla dosti omezend. Vétsinou volili strategii domlouva-
ni a presvédcovani, provadéli drobné tthybné manévry, nezridka v roz-
poru se zavedenymi pravidly, v lepsim piipadé se mohli vyhnout roz-
hodnuti diky stiznosti na konzistor. Nej¢astéji ale byli nuceni ustupovat,
obvykle s nevoli, v krajnim pripadé prihlizeli pasivné s nesouhlasem
a nechuti tomu, jak farnici ignoruji jejich pozadavky. Zcela vyjimec¢né
pak zadali o ndpravu statni urady, avsak bez vétsiho tuspéchu.

Za hlavni pri¢inu destrukce katolickych ritudlt tak, jak bylo nasti-
néno vyse, mizeme povazovat nastupujici modernizaci a sekularizaci
spolec¢nosti. Svou roli v tomto procesu vsak sehrdla i cirkev. Na dobu,
v niz spole¢nost pod vlivem industrializace a urbanizace zacala vy-
znamné ménit sviij dosavadni zptisob kazdodenniho zivota, nedokazala
katolicka cirkev reagovat dostate¢né pruzné. Zatimco v predchozich
obdobich se Ipéni na tradi¢nim priabéhu rituald jevilo jako vyhoda a od-
lisSovalo katolickou cirkev od ostatnich konfesi, nebot garantovalo jeji
vnitini stabilitu a poskytovalo véricim jistotu, v dobé prudké moderni-
zace spolecnosti se tato skute¢nost stala prekazkou a projevem zpatec-
nictvi. Rozpor mezi vy$sim a nizsim klérem, jejichZ nazory se v otdzce
vykonu ritudlt do zna¢né miry rozchdazely, tento stav jesté umocnil. Ne-
meénny priubéh prechodovych ritudlt poskytoval lidem v predmoderni
dobé jistotu, v dobé modernizace spole¢nosti jim vsak zacal branit
v uskute¢novani predstav o vlastnim zivoté.

Tato situace trvala az do rozpadu habsburské monarchie a vzniku
samostatného c¢eskoslovenského statu, kdy se zménily zakonné pod-
minky fungovani cirkevnich denominaci. V prvni poloviné 20. stoleti se
proces rozvolnovani katolickych prechodovych ritt zacal zrychlovat,
a to zejména proto, Ze stat a jiné cirkve nabizely alternativy, které véti-
cim vyhovovaly 1épe nez tradi¢ni katolické ritudly. Ostatni cirkve byly
vice tolerantni a jejich rituadlni prirucky méné rigidni. Tento proces byl
dokonan po nastupti komunistické diktatury k moci, kdy se stat poku-
sil prosadit jako obligatorni vlastni podobu piechodovych ritudla. Je
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vsak tfeba rici, Ze se to podartilo jen do urcité miry, a to predevsim v pii-
padé snatkl uzaviranych pred statnimi tredniky ¢i kremaci, na nichz
katolicka cirkev do Sedesatych let 20. stoleti zapovidala svym duchov-
nim tcast. Komunisticky stat vsak i pres veskerou snahu o uplnou ate-
izaci spole¢nosti nedokazal nabidnout odpovidajici alternativu cirkev-
nich ritd. Naptiklad ktest jako klicovy inicia¢ni ritual nemohl byt v zad-
ném piipadé plnohodnotné nahrazen institutem vitani ob¢ank, které
bylo ve skutec¢nosti jen chabou ndhradou cirkevni ki'estni slavnosti. Se-
trvaly upadek prechodovych ritli byl zastaven az liturgickymi reforma-
mi 2. vatikdnského koncilu, ty véak mély v totalitnim Ceskoslovensku
pouze omezeny dopad.
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Hana Stoklasova

The Reaction of the Catholic Church to the Crisis of Rituals
of Transition in the Period of Modernization and
Secularization of Society (1850-1918)

SUMMARY

The research shows that believers wanted to adapt marriage and bap-
tism to their ideas the most. In the case of death rituals, less important
and non-ritual elements changed. The form of confirmation changed
the least because the guarantor of this rite was a priest and confirma-
tion was not repeated so often.

The Catholic Church tried to prevent the decline of the rites, but its
strategy was ambiguous. There was no clear approach to be recom-
mended in specific situations. The conservative attitude of the Church
also complicated the situation. Although the Church perceived a gradual
crisis of rituals, it responded only rarely. The bishoprics tried to find
a solution, but the papal congregation for rites did not issue any recom-
mendations. The Catholic Church insisted firmly on all liturgical princi-
ples and left the solution to the dioceses and clergy. The priests did not
have many options to prevent the decline of rituals. They mostly dis-
cussed with the believers and persuaded them, sometimes they tole-
rated rule-breakers, rarely they asked for advice at the episcopal office.
Most often, however, they had to retreat or watch resignedly as pari-
shioners did not follow the usual course of rituals. Exceptionally, the
priests asked the state authorities for help, but most of them were not
successful.

This situation lasted until the end of the Habsburg monarchy. After
the establishment of Czechoslovakia, the conditions for the functioning
of churches changed. In the first half of the 20th century, the decline of
Catholic rituals of transition began to accelerate as the state and other
churches offered alternatives. Other churches were more tolerant and
accommodating.
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This process culminated after the Communist Party came to power.
The state tried to establish the obligatory state forms of rituals. How-
ever, this has only partially succeeded, especially in the case of civil
marriages or cremations. Although the communist state tried to atheize
society, it failed to offer a suitable alternative to the church’s rites, espe-
cially in the case of the baptismal ceremony. The continuous decline of
the rituals of transition was stopped by the reform of the liturgy carried
out by the Second Vatican Council. However, these changes had only
a limited impact in totalitarian Czechoslovakia.

40



Radek Martinek - Michal Sklenar

Privilegii proti krizi. Kontexty ustaveni
nového vizualniho kédu zapadni cirkve
v pianské epose a jeho vyznam

ABSTRACT

By Privileges against a Crisis. The Contexts of the Implementation of
a New Visual Code of the Western Church in the Pian Era and Its Signifi-
cance

The study focuses on the Roman Catholic Church in the Pian Era, that is, in
“the very long 19th century” lasting between 1789-1958. To a number of
aspects typical of the church in the Pian Era, the study appends the imple-
mentation of a new visual code in the second half of the 19th century. Just
as in other historical periods, the new “church fashion” - extra-liturgical clo-
thing and accessories - reflected the contemporary state of the church
which intended to take inspiration or return to the past and struggled to
cope with a significant transformation of its status. Whereas it was losing its
privileges in a secularizing society, inwards it initiated the establishment of
a system of clothing which emphasized the hierarchical structure and indi-
vidual levels within it as well as merit and separation of the clergy from the
laity. Thus, the Trent ideal of a priest defined as segregatus a populo, who
wears black clothing reaching to his ankles outside liturgy, was implemen-
ted (anew) only in the 19th century. The initiative came from pope Pius IX
and the demands introduced by him became generally accepted up to the
Second Vatican Council.

Keywords: History; Roman Catholic Church; 19th century; 20th century; Vi-
suality; Clothing; Papacy; Episcopate; Clergy; Clergy discipline

Uvod
,Pri snidani mél kardinal pres svou rudou sutanu vzdycky c¢erny plast,

ve kterém cetl msi svatou. Své kazdodenni oblec¢eni — ¢ernou kleriku
s mnoha c¢ervenymi knofliky a prymky — si oblékal az trochu pozdéji.
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Siroké cingulum z ¢erven¢ho hedvabného moiré, které ziejmé nosil ne-
rad, si braval jen pii svate¢néjsich prilezitostech, napiiklad kdyz mél
u stolu hosty. Pri svétskych slavnostech, jako svatby, vecirky, ¢i néco
podobného, si prehazoval ¢ervené nebo fialové ferraiolo, kterému jsme
rikali ,létaci kabatek’. V takovych pripadech nosil dlouhy havelok z fia-
lového sukna se stejnobarevnym sametovym limcem olemovanym zla-
tymi $nifirami. AZ o mnoho let pozdéji jsem u jednoho kardindla v Rimé
vidél stejny ubor v ¢erveném.“! Citat pochdzi z memodrt Erweina prin-
ce Lobkowicze (1887-1965), v nichZ nachazime tadu ptivabnych pasazi
obdobné propojujicich svét aristokracie, Prahu, legitimizaci, reprezen-
taci, liturgii a osobni specifika aktérti véetné majitele popsanych pied-
meéth, ,stryce kardindla® Frantiska de Paula kardindla Schonborna
(1844-1899, arcibiskupa prazského 1885-1899). Detailni znalosti zvyk-
losti a privilegii zachycenych détskyma oc¢ima v devadesatych letech
19. stoleti maji pro nase uvazovani vyznam proto, Zze odrazeji praxi roz-
sitenou v rimskokatolickém kléru a episkopatu pravé na konci 19. sto-
leti.

Vizualita hraje v cirkevnim prostiedi vyznamnou roli a jeji promény
rovnéz odrazeji transformace této instituce jako celku: cirkev pouziva-
nymi odévy a dalsimi predmeéty, naroky kladenymi na jejich podobu,
jejich zdaraznovanim nebo upozadovanim velmi jasné vypovida o sobé
samé, a to nejen pii slaveni liturgie. V dobé, kdy rimskokatolicka cirkev
v pribéhu pidnské epochy pocitovala ohrozeni svého postaveni, se
v doposud nebyvalé mire rozvinuly prvky vizudlni reprezentace a dvor-
skych principli. Nasledujici text se proto zaméruje na ,cirkevni moédu
druhé poloviny 19. a prvni poloviny 20. stoleti, v niz se specifickym zpti-
sobem odrazil prevazujici zptsob vnitrocirkevniho uvazovani tvari
v tvafi krizi vyplyvajici ze stfetu s modernim svétem.? Jednd se pritom
o téma, které mtize pomoci k pochopeni mentalniho nastaveni rimsko-
katolické cirkve v turbulentnich zménach dané doby a soucasné ma
potencidl dobre ilustrovat stdle se vracejici a ¢asto vyhrocené diskuse

1 Erwein LOBKOWICZ, Vzpominky na monarchii, Praha 1977, s. 78.

2 Kvymezeni terminu krize v cirkevnich déjinach a kritériim jeho uzivani vcetné
nebezped¢i naduzivani viz Tomds PETRACEK, Adaptace, rezistence, rezignace.
Cirkev, spolecnost a zména v novovékych déjinach, Ostrava 2013, s. 76—82.
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o vhodnych formach vizudlni prezentace cirkve a jeji pritomnosti ve ve-
rejném prostoru viibec.

1. Pianska epocha v cirkevnich déjinach

Jestlize se v historiografii etablovalo oznaceni ,dlouhé 19. stoleti“ pro
léta 1789-1914, pak v cirkevnich déjindch zndme ,velmi dlouhé 19. sto-
leti“, ¢ili pidnskou epochu zacinajici rovnéz rokem 1789 a Francouzskou
revoluci za pontifikatu Pia VI. a koncici smrti papeze Pia XII. v roce
1958.% K jejim charakteristikdm patii velmi negativni vztah papeZstvi
a cirkevni hierarchie k rychle se ménicimu svétu, jenz se projevil kon-
zervativnimi postoji, snahou o zachovani statu quo, tvrdymi texty
a prohlasenimi. K tomuto zapouzdreni a dlouhodobé vlivné mentalité
oblezené pevnosti vedla Rim zkugenost s revoluci na izemi Prvni dcery
cirkve, obavy z jejiho siteni a opakovani se vsemi drastickymi privodni-
mi jevy, ztratou vlivu na verejné zdlezitosti, a nasledné také zanikem
Papezského statu anebo postupnym prosazovanim antiklerikalnich
a liberdlnich tendenci ¢i totalitnich panstvi. Koncentrovanym vyjddie-
nim pozic pianské epochy se stala encyklika Pia IX. Quanta cura s pfi-
pojenym ,Sylabem omyla“ (Syllabus errorum modernorum) z roku
1864, jenz byl pokusem o taxativni prehled nepfijatelnych postojt
a trend(; nedtvéra vici zménam zdstavala vsak na vysoké urovni po
celou etapu.

V prtbéhu 19. stoleti mtizeme v cirkevnich a ndbozenskych déji-
nach paralelné pozorovat vyrazné odlisné, az protichtidné fenomény:.*

3 Srov.TYZ, Cirkev, tradice, reforma. Odkaz Druhého vatikdnského koncilu, Praha
2016, s. 40 a passim.
bozZenstvi a spolec¢nost v Evropé, Praha 2003, passim; Peter DINZELBACHER —
Michael PAMMER (edd.), Handbuch der Religionsgeschichte im deutschspra-
chigen Raum. Band 5. 1750-1900, Padeborn 2007, passim; Friedrich HEER,
Evropské duchovni déjiny, Praha 2014, s. 617-684; Christopher Alan BAYLY, Zrod
moderntho svéta 1780—-1914. Globdlni spojitosti a srovndni, Brno 2019, s. 345-
386; Jitf HANUS - Vit HLOUSEK, Predminulé stoleti. Evropa v politice a kulture
19. stoleti, Brno 2019, s. 39-58. Pro ¢eské prostiedi viz napt: Zdenék R. NESPOR
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Na jedné strané dochdzelo k rznym variantdm statem organizovanych
sekularizaci,” ke slabnuti organizované religiozity, odklonu vzdélanéj-
$ich méstskych liberdlnich vrstev od cirkve a ztraté jeji prestize. Na dru-
hé strané ovsem stoupal pocet zasvécenych osob, rozvijelo se civiliza¢ni
dilo zenskych kongregaci v oblasti vzdélavani, charitativnich a social-
nich sluzeb, pokracovaly misie, neobaroknilidova zboznost nalezla sviij
vyraz v pisnich a poboznostech,® diky obnovenym liturgickym ptiruc-
kam mohli lai¢ti kiestané pronikat hloubéji do liturgie.” Rimskokatolic-
ka cirkev zvolila tvari v tvar naznac¢enym paradoxim cestu proklamova-
ného navratu k idealu, ktery se nachazel v minulosti, a zachovani statu
quo tak fakticky predstavovalo minimalistické reseni reflektujici nepii-
znivou situaci. Pravé z tohoto postoje vyplyvaly aplikace s dalekosdhly-
mi dopady. Nejednd se pouze o Prvni vatikansky koncil a podtrzeni role
papeze, ale také napriklad o zaostavani sakralntho uméni za profannim
a vahavé hledani vhodné podoby sakrdlniho prostoru, které kontrasto-
valo s podporou neoslohti.® Zminéné paradoxy, platné pro organizova-
nou religiozitu jako celek, se pochopitelné nachazely také v katolické
teologii, pro niz rok 1789 znamenal zlom jako pro celou cirkev a spolec¢-

a kol., Nabozenstvi v 19. stoleti. Nejcirkevnéjsi stoleti, nebo obdobi zrodu ceské-
ho ateismu?, Praha 2010, passim.

5 Srov. Jiff Rajmund TRETERA - Zaboj HORAK, Konfesni prdvo, Praha 2015, s. 41—
53.

6  Viz napi. Sheridan GILLEY — Brian STANLEY (edd.), The Cambridge history of
Christianity. Volume 8, World christianities c. 1815—c. 1914, New York 2014, pas-
sim. Pro Ceské prostiedi viz napi: Roman PRAHL - Zdenék HOJDA (edd.), Bith
a bohové. Cirkve, ndabozenstvi a spiritualita v ¢eském 19. stoleti. Sbornik pri-
spevkil z 22. ro¢niku sympozia k problematice 19. stoleti, Plzen, 7.-9. brezna
2002, Praha 2003, passim. T. PETRACEK, Sekularizace a katolicismus v ¢eskych
zemich. Specifické rysy ceské cesty od lidové cirkve k nejateistic¢téjsi zemi svéta,
Ostrava 2013, passim.

7 Srov. Michal SKLENAR, Kontexty obnoveni zanru laické katolické liturgiky v ¢es-
kych zemich v poloviné 19. stoleti, Acta Universitatis Carolinae Theologica 7,
172017, s. 175-191.

8  Srov. Jitka JONOVA, Boj proti ,modernismu“ v sakralnim uméni v dobé pontifi-
katu Pia XI. se zfetelem k ¢eskym zemim z pohledu papezské diplomacie, in:
M. Sklenar — Kristina Uhlikova — Vit Vinas (edd.), Josef Cibulka. Knéz, pedagog
a historik uméni ve 20. stoleti, Praha 2020, s. 193-212; Jitri POMETLO — Michal
SKLENAR, Josef Cibulka a sakralni architektura prvni poloviny 20. stoleti v ¢es-
kych zemich, in: tamtéz, s. 169-192.

44



nost na Zapadé.” Na jedné strané se na teologickych fakultach pozdéji
prosadil novotomismus a tamtéz dochazelo k radikalnimu odmitani
novych poznatk v oblasti vyzkumu biblickych text a biblické archeo-
logie,"” na druhé strané se ve stejné dobé rozvijelo studium déjin dog-
mat a liturgie, liturgické hnuti nebo vydavani patristickych edic."

Usili o centralni reglementaci fady podob cirkevniho Zivota se
ovsem promitlo také do oblasti vizudlniho kédu. Symbolické jednani
pritom mélo kromé naznacenych mentalnich predpokladti rovnéz zcela
praktické dopady. Cirkev chapala sebe samu jako societas perfecta ne-
jen ve vztahu k predchozi reformaci, ale pomoci stejného konceptu se
vymezovala také vici osvicenskym a ndslednym pokustim o podvazani
cirkevniho ptisobeni ve prospéch statu, redukci svého poslani na prak-
tickou pastoraci a redukci teologického studia na praktickou pripravu
pro tuto pastoraci.”? Po roce 1789, a zejména od druhé poloviny 19. sto-
leti fimskokatolickd cirkev nemanifestovala odmitnuti moderniho své-
ta s jeho proménami pouze prostiednictvim spoluprace s katolickymi
konfesijnimi monarchiemi,” dlirazem na stabilitu a ostie formulovany-
mi texty. Védomé oddéleni od sekularizujici se spole¢nosti, nové legis-

Srov. Jean-Pierre TORRELL, Fenomén ,katolicka teologie“, Praha 2013, s. 55.

10 Srov. T. PETRACEK, Bible a modernt kritika. Ceskd a svétovd progresivni exegeze
ve viru (anti-)modernistické krize, Praha: Vysehrad, 2011, passim.

11 Srov. J.-P. TORRELL, Fenomén ,katolicka teologie®, s. 54—62.

12 Srov. Gerhard Ludwig MULLER, Dogmatika pro studium i pastoraci, Kostelni
Vydri 2010, s. 99, 619-622. Viz téz Josef DOLISTA, Perspektivy cirkve. Vybrané
kapitoly z eklesiologie, Kostelni Vydii 2000, s. 47-63. Ke konceptu pastordlni
teologie ve vztahu k ¢eskému prostredi viz Alois KRISTAN, Pocdtky pastordint
teologie v ¢eskych zemich, Praha 2004, passim. Kamil CINATL, Katolické osvi-
censtvi a koncept pastoralni teologie, Kudéj 2, 2/2000, s. 28—-39.

13 Papezstvi se ve své snaze o konsolidaci neobracelo vyhradné k duchovenstvu,
ale rovnéz k panovnikiim a ¢lentim aristokracie ¢i obecné slechty. Svaty stolec
kuprtikladu vladctim za zasluhy o cirkev dédi¢né proptijcoval ¢estné tituly dopl-
nujici tradi¢ni termin ,kral“ prislusnym adjektivem. V pidnské epose byl nové
mu, v letech 1859-1861 poslednimu panovnikovi Kralovstvi oboji Sicilie pred
vznikem sjednoceného Italského kralovstvi. Provazani narokt meélo zcela prak-
tické dusledky: v zemich Apeninského poloostrova, kde se v rdmci restaurac¢ni
viny (docasné) vratily k moci starsi elity, ziskala pozadovana privilegia cirkev
zpét. Jednalo se nejen o PapeZsky stat, ale také o Neapolské kralovstvi (Kralov-
stvi oboji Sicilie) a Piemont-Sardinii.
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lativy a uprednostinovani modelu societas perfecta ukazovaly také vnéj-
$i prvky vcetné dvorskych ritudlt, pouzivanych odévi a doplnku. Lze
rici, Ze se zapadni cirkev v pribéhu velmi dlouhého 19. stoleti pod vli-
vem soudobé krize a negativnich zkuSenosti ponékud uzaviela do své-
ho vlastniho svéta s jeho pravidly a prislusnym vizualnim kédem. Znovu
se tak potvrdila ddlezitost nonverbalni komunikace," odévu jako ko-
munikac¢niho prostiredku a privilegii jako ndstroje specifického, avsak
¢asto vyuzivaného pro reprezentaci a ¢eleni krizovym obdobim.

Zvysovani reprezentativnich prvkt odkazujicich k vylu¢nému po-
staveni kléru a episkopatu jako samostatného stavu a zdtraznéni hie-
rarchie déstojenstvi vizualnimi prvky cirkevni mody pritom stdlo — zce-
la védomeé — v prikrém rozporu se soudobymi spole¢enskymi tendence-
mi."” O svété 19. stoleti hovotime jako o svété odkouzleném, tedy o svété
stavicim se k nabozenstvi kriticky, az odtazité. Odkouzleni se promitlo
do vsSech vySe zminénych oblasti od eroze organizované religiozity
a pluralizace ndbozenské scény az po verejny prostor, kde sakralnim
stavbam konkurovaly a nasledné je vytlacily z pozic dominant komple-
Xy tovaren,'® reprezentativni objekty bank a urada ¢i sportovist a mu-
zel.'” Utilitarni naboj doby a jeji zna¢nou odlisnost od cirkevniho vizual-
niho vyjadrovéni vystihl Karel Capek, kdyz usty Harryho Domina v dra-
matu R. U. R. (1920) prohlésil, Ze ,naftovy motor nemda mit trapce
a ornamenty“.'s

14 Viz Radek MARTINEK — David VOPRADA, Odév neni nikdy neddlezity [rozho-
vor|, Doxa 5,1/2018, s. 7-9.

15 Viz R. MARTINEK, Nad knizaty a krali? Zména vizudlniho obrazu papezstvi po
II. vatikdnského koncilu, Salve 24, 4/2013, s. 85-102. TYZ, Kenoze obfadnosti
a Druhy vatikansky koncil, Communio 19, 3/2015, s. 89-96.

16 Viz Zdenék NEBRENSKY, Katedrdly industridlntho véku. Textilni tovdrny a soci-
alni otdazka v ¢eskych zemich, 1884-1914, Praha 2019.

17 Srov. Jind¥ich VYBIRAL, Ceskd architektura na prahu moderni doby. Devate-
ndct esejti o devatendctém stoleti, Praha 2002, s. 187-216 a téz passim.

18 Karel CAPEK, R. U. R. Rossum’s Universal Robots. Kolektivni drama o vstupni
komedii a 3 déjstvich, Praha 1923, s. 13.
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2. Od sutany ke klerice: idedl, jeho prosazeni a vyznam

Mezi ztratou privilegovaného postaveni cirkve a nartistem privilegii
smérem dovniti v dobé pianské epochy existuje prima souvislost. Na
obecné antropologické urovni plati, Ze vytvareni jasnych hierarchic-
kych vztahli nadiizenosti a podiizenosti patif k ndstrojiim ,snizovani
spolecenské nejistoty“,"” pricemz odlisSovaci znaky maji jak manifesto-
vat oddélenost urcité, typicky spolecensky ocenované skupiny vykona-
vajici naro¢nou ¢innost,?° tak ukazovat jisté stupné v ramci ni. Prosaze-
ni nového vizudlniho kodu uvniti fimskokatolické cirkve v oblasti
mimoliturgického (stavovského) odivani kléru jednak kontinualné na-
vazovalo na predchozi vyvoj,?' jednak mezi polovinou 19. a poc¢atkem
20. stoleti akcelerovalo a prineslo nové dil¢i prvky.

Udalosti v revolu¢ni Francii konce osmdesatych let 18. stoleti natr-
valo proménily déjiny z mnoha rtiznych hledisek — zasahly mimo jiné
do tradi¢niho usporadani stavovské spolec¢nosti, a nikoliv na poslednim

19 Jan SOKOL, Filosofickd antropologie. Clovék jako osoba, Praha 2002, s. 58-59.

20 Srov. tamtéz, s. 149.

21 Viz Radek MARTINEK, Reforma satti a reforma mravti. Na okraj discipliny kato-
lického knézstva v potridentském obdobi, in: Alena Nachtmanova — Olga Kla-
petkova (edd.), Odév v Cechdch ve stredovéku a raném novoveku. Sbornik pri-
spevkii ze specializované konference usporadané Narodnim pamadtkovym tsta-
vem, tizemnim odbornym pracovistém strednich Cech v Praze 14. tijna 2015,
Praha 2016, s. 98-110; TYZ, Mezi askezi a pohorsenim. Odév nizsiho duchoven-
stva ve vrcholném stiedovéku, in: A. Nachtmanova — O. Klapetkové (edd.), Odév
a textil v zivoté clovéka doby lucemburské. Sbornik prispévkii ze specializované
konference, usporadané Ndarodnim pamdtkovym tistavem, tizemnim odbornym
pracovistém stiednich Cech v Praze 6. Fijna 2016, Praha 2017, s. 91-107; TYZ,
Mezi reformou a reformaci. Odév prelatt v ¢asech krize, in: Alena Nachtmanova
— Olga Klapetkové (edd.), Méda a odév doby renesance. Sbornik prispévkii ze
specializované konference usporadané Ndrodnim pamdtkovym tustavem,
tizemnim odbornym pracovistém stirednich Cech ve spolupraci s knihovnou AV
CRv Praze 19. ¥ijna 2017, Praha 2018, s. 103-11; TYZ, Mezi starym a novym. Odév
adisciplina katolického knézstva v konfrontaci s modernim svétem, in: A. Nacht-
manovd — O. Klapetkova (edd.), Spolecenska role médy po vzniku Ceskosloven-
ské republiky. Sbornik prispévkii ze specializované konference usporadané Nd-
rodnim pamdtkovym ustavem, uizemnim odbornym pracovistém strednich
Cech ve spoluprdci s knihovnou AV CR v Praze 27. zari 2018, Praha 2019, s. 77—
94.
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misté proménily zminovany ,vizudlni kod“, ktery na roviné vnéjsich
a snadno pochopitelnych odévnich symbold velmi pregnantné vyjadril
radikdlni novost revoluc¢nich ideji oproti duchu tradi¢niho svéta staré
dobré Francie. V okamziku, kdy se v patizském Konventu objevily snahy
definitivn¢é vymanit knézsky stav z ,podruci“ Rima a ustavit ho nové na
zcela civilnim zakladé (Constitution civile du clergé, 12. ¢ervence 1790),
ztratila nardz revoluce sympatie vétsiny nizsitho knézstva, kterému do
té doby nevadilo ani rozbiti aristokratickych vysad, ani sekularizace cir-
kevniho majetku. Ve vypjatych diskusich v dubnu 1792 pripsali radika-
lové knézskému stavovskému satu dokonce manifestac¢né-politicky
rozmér, ktery dle nich okaté pripominal spojenectvi cirkve s nendvidé-
nou monarchii, a tak 18. srpna téhoz roku zakazali jeho noseni na vetej-
nosti.?? Nakonec se stejni radikalové pokusili o dosud nevidanou véc -
a sice o systematickou dechristianizaci zemé.

7 dnesniho pohledu musime konstatovat, Ze v predrevoluc¢nich ca-
sech nebyl odév francouzského duchovenstva zdaleka jednotny. Cerny
splyvavy odév az ke kotniktim v tradi¢nim potridentském duchu (suta-
nu) nosilo uz jen venkovské duchovenstvo a ¢lenové nékterych knéz-
skych kongregaci.> Knézi ve méstech, zvlasté pak ti aristokratického
ptvodu, jej béhem 18. stoleti proménili zcela v duchu dvorskych ten-
denci — kabat v délce po kolena, pohodIné kratké kalhoty (culotte),*
puncochy a botky s prezkou. Mnoho duchovnich nedodrzovalo ani pie-
depsanou cernl,> protoze jejich kabatce byly ve dvorském duchu zhoto-
veny v modnich pastelovych barvach.?® O duchovenském stavu vypovi-
daly pouze knézské tabulky a ,knézska“ paruka s tonzurou. Knézsky

22 Srov. Louis TRICHET, Le costume du clergé. Ses orogines et son évolution en
France d’apres les réglements de 'Eglise, Paris 1986, s. 167.

23 Srov. tamtéz, s. 152—-162.

24 Revolucionafi (zv. sansculotte) nosili dlouhé kalhoty ,nedvorského* typu, coz se
projevilo i v jejich oznaceni (sans-culotte, tj. bez kalhot typu culotte, tj. v délce
po kolena a s pun¢ochami).

25 Viz R. MARTINEK, VSechny barvy cirkve. Barevnost krestanského odévu a jeji
vyznam v tradici zapadni cirkve, Ostrava 2014, zejm. s. 73-77.

26 Radu takovych mladych knéZzi zachytil ve svych dilech zndmy maliit Maurice
Quentin de La Tour (1704-1788), konkrétné mezi né patiili napi. abbé Jean
Antoine Nollet (1753, Mnichov, Alte Pinakothek); abbé Réglet (1769, Orleans,
Musée des Beaux-Arts); abbé Dechamps (Pafiz, Louvre) a mnoho dalsich osob.
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odév, stejné jako habity reholnikti a reholnich sester, se v dobé republi-
Ky jako dulezity symbol pasobeni cirkve v (sekuldrni) spole¢nosti do-
stal na pomyslny index.”

Do radikalné republikdnského odmitani knézskych satt jako de-
monstrativné ,cirkevniho“ symbolu (jenz tak zastiesoval i vsechny dalsi
formy ,viditelnych“ cirkevnich aktivit ve spole¢nosti) zasahl az mlady
korsicky general Napoleon Bonaparte (1769-1821). Patovou situaci
zemé, kterd se do znac¢nych potizi dostala i svym cirkevnim experimen-
tem, Tesil jednanim o novych spolecenskych a cirkevnich pomérech,
které nakonec vedly k uzavieni konkordatu (1801), jehoz dusledkem
bylo i opétovné povoleni pouZzivat naboZenské symboly, a hlavné nosit
knézské saty na vefejnosti (3. dubna 1802).2 Statu quo bylo docileno
vpravdé salamounskym zptlisobem: tradi¢ni dlouha potridentska suta-
na v délce ke kotniktim sméla byt uzivana pouze pri cirkevnich funkcich
v chrdmu a v jeho bezprostednim okoli, na verejnosti vsak duchovni
sméli uzivat pouze ¢erny odév po ,francouzském* zptisobu (a la fran¢ai-
se et noir) zcela ufednického stiihu, inspirovaného nadto dokonce vo-
jenskymi uniformami. Uziti sutany bez vyjimek bylo sice nakonec povo-
leno (1805), ale knézi sami radéji zastali jesté dlouho u mnohem poho-
dInéjsich kratkych satt.

Skutec¢né proklamativnim znamenim pritomnosti katolické cirkve
ve spole¢nosti se knézska sutana stala az po Napoleonové odchodu
z politické scény, kdy se cirkev v obdobi ,restaurace“ znovu spojila
s aristokracii a panovnickym rodem, ktery se znovu snazil restituovat
predrevolu¢ni poméry v zemi. Teprve tehdy byly ve Francii vyhlaseny
zavery Tridentského koncilu (1840), ¢emuz po staleti branili sami kralo-
vé, aby své zemi zajistili mimoradné postaveni i v rdmci nadndrodni
cirkevni spravy. K tomu, aby se knézska sutana stala skute¢nym viditel-
nym znamenim opétovné cirkevni pritomnosti v zemi, napomohla
i nova generace duchovenstva vychovana ve dvacatych a tricatych le-

27 Srov. L. TRICHET, Le costume du clergé, s. 167.

28 Podrobnéji viz Yves DANIEL, Le Costume ecclésiastique dans le diocése de Paris
depuis de Concordat de 1801, in: La Semaine religieuse de Paris 1962, s. 717—
772; R. MARTINEK, Mezi starym a novym, s. 80—-8]1.
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Obr. €. 1: Odév francouzského knéze predepsany tamnim episkopatem jako ofici-
alni pro venkovni pfilezitosti, ocelorytina, kolem 1860
Zdroj: Sbirka Radka Martinka
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tech 19. stoleti ostfe vymezena proti vSem vydobytkiim revoluce.?
S mladymi knézimi se na scénu v plné slavé vratil knézsky sat, kterému
byl v roce 1835 znovu vracen Cestny status spole¢enského odévu zako-
nem, aby byl nasledné jako jediny mozny (bez vyjimky) fadou biskupti
pod hrozbou cirkevnich postihtt dokonce od duchovnich vymahan.*
Knézska sutana se tak v roviné symbolické znovu vratila do politického
boje. Mezi témi, kteii tvrdé prosazovali povinnost jejtho noseni duchov-
minique Sibour (1792-1857) a Georges Darboy (1813-1871), ktefi se na-
konec sami stali krvavymi obétmi antiklerikalniho bésnéni usilujiciho
0 obnovu sekuldrniho razu zemé.»

29 Knovému postaveni knéze ve francouzské spole¢nosti viz napt. souhrnné staté
Marcel LAUNAY, Le bon prétre. Le clergé rural au XIX¢ siecle, Paris 1986; Pierre
PIERRARD, La vie quotidienne du prétre francais au XIX ¢ siécle (1801-1905),
Paris 1986; Claude LANGLOISE, Le temps des séminaristes. La formation clérica-
le en France aux XIX¢et XX siecles, in: Problémes de I'histoire de l‘éducation.
Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universita di
Roma-La Sapienza (= Collection de I'Ecole francaise de Rome, 104, janvier-mai
1985), Roma 1985, s. 229-255.

30 Romanizujici tendence nejvice prosazoval v poloviné 19. stoleti ve Francii bis-
kup v Moulins Pierre-Simon de Dreux-Brezé (1 1893), ktery ve své diecézi zavaz-
né prosadil Fimsky ritus (1853). Jinak ostre vystupoval proti véem galikanskym
tendencim v liturgii, zvlasté prosazoval tzv. fimsky kolarek a liturgicka roucha
siroké formy misto obvyklych forem francouzskych. Srov. Radek MARTINEK,
Zbroj Bozi. Spory o kanonicitu bohosluzebného roucha na pozadi liturgickych
reforem 19. a 20. stoleti, in: Textil v muzeu. Odévy a textilni dopliiky pro liturgii
a obrady, Brno 2015, s. 19. Aurore CHATARD, Les ornements liturgiques au
XIXe siecle: origine, fabrication et commercialisation, |'exemple du diocese de
Moulins, Moulins 2006, s. 89-91.

31 Srov. R. MARTINEK, Mezi starym a novym, s. 82—83. ,Pohlédnouce tam vidéli
jsme tii kleriky fialové — ¢i vlastné krvavé, visici vedle sebe jako tii vitézoslavné
prapory, kleriky to tii poslednich arcibiskupti parizskych, jez oni velepastyfi na
sobé méli v poslednim okamzeni zivota svého.“ Anonym, Taldry tii poslednich
arcibiskupti parizskych, mucednikt, Blahovést, ¢. 25, 1880, s. 398-399, zde
s. 398.
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2.1. Diktat fimskych kongregaci?

Utuzovani norem knézské discipliny ve francouzskych diecézich bylo
vsak pted polovinou 19. stoleti v ostatni katolické Evropé skute¢nou vy-
jimkou. Ta si totiz podobnou radikalitou prosla zahy po skonc¢eni zmi-
novaného Tridentského snému, ktery se snazil diirazem na teologické
vzdélani a patfi¢nou formaci vytvotit knézsky stav sice oddéleny od Zi-
votniho stylu vétsinové spole¢nosti (segregatus a populo), piitom ale
stale viditelné pritomny uprostied ni.*> Oproti stfedovékému vnéjsimu
klerikalnimu znameni, totiz postiizenym vlasim (tonzure), se stala no-
vym vizudlnim symbolem pravé knézska sutana. Mimochodem, ozna-
¢eni (knézska) sutana zacalo nahrazovat ekvivalentni star$i termin
(knézsky) taldr, ktery si o desetileti diive prisvojil protestantsky i aka-
demicky svét, a¢ obé slova maji stejny plivod — odkazuji totizZ ,ke kotni-
kim®, tedy k délce odévu.*?

Az do revolu¢niho roku 1848 si duchovenstvo, v¢etné hierarchie,
zilo v papezském staté v relativnim klidu a pohodli. Velka rozmanitost
habitd pocetnych 1add vedla i k patti¢né toleranci vii¢i rozmanitym
odéviim svétského kléru. Duchovni si tak mohli uzivat satt blizkych ci-
vilnim zptisobtim ostatnich muzd, jez zname jako tzv. kratké saty — abi-
to corto, blizké odéviim francouzského predrevolu¢niho duchoven-
stva.’* Nihil innovari (zadna zména). Tak znélo z fimskych kongregaci
do celého svéta na vSechny dotazy ohledné moznych zmén v knézské
discipliné a ve zptlisobu slaveni bohosluzeb, kdyz na knéze tlacil rychle
se proménujici svét ovlivnény pramyslovou revoluci.

32 Povinnost knézstva nosit ,stavu priméreny klerikdlni sat“ byla zminéna na
22. zasedani (De vita et honestate clericorum, 17. zafi 1562) v ramci projednava-
ni u¢eni O obéti mse svaté a podobné na 23. zasedani (15. ¢ervence 1563) o své-
tosti knézstvi a o nutnosti zfidit knézské semindre (ut vero in eadem disciplina
ecclesiastica commodius instituantur, tonsura statim atque habitu clericali
semper utentur [...], XXIII, 15). Dokumenty Tridentského koncilu. Latinsky text
a preklad do cestiny, Praha 2015, s. 198.

33 Srov. L. TRICHET, Le costume du clergé, s. 129-133.

34  Srov. Robert ROUQUETTE, Une centenaire: la soutane, Etudes (314), 1962, s. 41—
42.
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Rok 1848 vsak leccos zménil. Na pocatku jara se totiz u svatého Pe-
tra objevilo nékolik francouzskych duchovnich oblec¢enych ve vypaso-
vanych sutandch prepasanych cingulem, kteti rozceftili poklidné vody
rimského cirkevniho svéta.*> Nezvykle konzervativni vzhled totiz vydé-
sil rfimské prelaty stejné jako okolnost, Ze slo o Francouze, protoze tam
uz zufila revoluce, pri které byl nucen 24. inora abdikovat kral, aby byla
vyhlasena republika. PapeZ Pius IX., tehdy jesté liberdlniho smysleni,
pak nechal vyvésit v fimskych kostelech natizeni, ze knézsky odév ne-
smi byt svévolné ménén.* To uz se revoluc¢ni udalosti daly do tak zbési-
1ého pohybu, Ze i papez musel utéci na dobu sedmnacti meésicti do pev-
nosti v Gaetsé, aby si pred rozlicenym davem uchrénil holy Zivot. I v Rimé
byla nakonec vyhlasena republika (inor—c¢ervenec 1849) a trvalo néko-
lik mésici, nez se mohl za pomoci francouzskych vojenskych jednotek
vratit zpét. Z ptivodné liberalniho Kristova ndméstka se tak rychle stal
konzervativni papez, pozdéji autor vyse zminovaného Sylabu. Vyraz-
nym vnéjsim znamenim této zmény se stal pravé knézsky odév.

2.1.1. Papez, episkopat, vyssi hierarchie

Vynosem Firma permanente, vydanym hned v roce 1851, upravil papez
nejprve nové ceremonialni zvyklosti vyssiho duchovenstva u papezské-
ho dvora.?” Formdlni odév mimo chram mél naptisté opét respektovat
historické zvyklosti ustanovené Tridentskym koncilem, ¢imz bylo prak-
tické a pohodIné abito corto odsunuto na vedlejsi kolej. Dokument tak
stoji na pocatku unifikace cirkevnich norem pozadujicich vyrazné utu-
zeni cirkevni kdzné. K rozsireni novych (spise staronovych) forem oblé-
kani podle aktualnich ,rimskych zptisobt“ — tzv. abito piano — napo-
mohly i velké cirkevni slavnosti (napt. vyhlaseni dogmatu o Neposkvr-

35 Srov. Agostino CHIGI, Al tempo del Papa-Re: il diario del principe Don Agostino
Chigi dall'anno 1830 al 1855, Milano 1966, s. 99.

36 Srov. tamtéz.

37 PIUS IX. PAPA, Litterae apostolicae motu proprio datae Firma permanente (7. 1.
1851). Oronzo DE SIMONE, La Riforma della prelatura alla luce del contributo
piano, Apollinaris 52, Roma 1979, s. 393-399.
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Obr. ¢&. 2: Rimsky odév vy3siho duchovniho (tzv. abito piano) ptedepsany pro ofi-
cidlni prilezitosti. Oblibeny papezsky legat Willem Marinus van Rossum dal do-
konce ve své dobé i jednomu z tvar( predepsanych fimskych knézskych limct/
kolark(. Kardinal van Rossum, papezsky legat na XXII. svétovém eucharistickém
kongresu ve Vidni (1912), soudoba pohlednice

Zdroj: Sbirka Radka Martinka

54



néném poceti Panny Marie v roce 1854 a rovnéz kondni Prvniho
vatikdnského snému v letech 1869-1870, kvtili kterym navstivilo Vé¢né
mesto mnozstvi vyssich prelatli i fadového duchovenstva. Dlouha suta-
na konzervativniho sttihu v délce az k zemi s presné vymezenymi hie-
rarchickymi distinkcemi, odkazujicimi k zastavanému cirkevnimu ara-
du, byla zpoc¢atku chapana predevsim jako odév predepsany k papez-
skym audiencim. Po skandalnich protiklerikalnich utocich, jakym bylo
napr. zastreleni parizského arcibiskupa Gerogese Darboye béhem Pa-
rizské komuny v roce 1871,%% vSak zacala prevazovat i mezi radovym du-
chovenstvem (piedevsim venkovskym) v bézném zivoté.

Dne 21. birezna 1853 vydal papeZ dalsi ze zavaznych dokumentu,
tentokrat slo o encykliku Inter multiplices. Hned v uvodu vyzdvihuje
¢innost soudobé francouzské cirkve a snahu jejich biskupli provadét
na roviné knézské discipliny, a predevsim liturgie reformy zcela v im-
ském duchu (tzv. romanizaci).?® Vynosy Tridentského koncilu vsak
byly ve Francii za zdvazné vyhldseny paradoxné jen o desetileti diive.
Encyklika dale vyzdvihuje predevsim ulohu biskupti v disciplinarnim
vedeni diecéze a pri poradani diecéznich snémti a synod, odsuzuje
i nékteré prilis ,modernizac¢ni tendence, stejné jako utoky antikleri-
kalniho tisku. V roviné disciplindrni pak vedla piedevsim k novému
utuzeni cirkevnich norem jako ucinné cesté k vymezeni se viic¢i okol-
nimu svétu.*?

2.1.2. Klérus

O zméné podoby knézskych Satli a zdvaznosti jejich noseni rozhodl pa-
pez Pius IX. z vlastni viile (dokument se proto oznacuje jako motu pro-
prio). Jesté v poloviné ¢ervna roku 1850 si poznamenal Agostino knize
Chigi Albani della Rovere (1771-1855) do svého deniku, ze kardinalské
kolegium jisté zavrhne plany zavést sutanu jako bézny knézsky odév."

38 Srov. L. TRICHET, Le costume du clergé, s. 191.

39 Srov. A. CHATARD, Les ornements liturgiques, s. 89-91.
40 Srov. L. TRICHET, Le costume du clergé, s. 180.

41 Srov. A. CHIGI, Al tempo del Papa-Re, s. 153.
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Nedostatek finan¢nich prostiedkt u vétsiny nizsiho duchovenstva zne-
moznoval okamzité si poridit novou sutanu, takze jesté v roce 1858 se
musel Cesky knéz Bedtich Kamaryt (1831-1911) smat, jak nezvykle
y2dvorsky“ vypadali rimsti knézi v dobé jeho navstévy Vé¢ného mésta.*?
Na novy styl povinného oblékani kléru se dokonce i nékteri papezovi
spolupracovnici divali s nevoli — slo napt. o papezského ceremoniare
a odbornika na starou liturgii Xaviera Barbiera de Montault (1830—
1901), ktery dlouhou sutanu povazoval predevsim za spodni odév k bo-
hosluzbé nez k neustalému vsednodennimu uzivani ve méstech ¢iv pti-
rodé.** V ¢eskych zemich ve stejny ¢as dochazi k zajimavé pojmoslovné
proméné. Durazy biskupskych natizeni k uzivani klerikalnich satt (lat.
vestes clericales) vedly ke stale ¢astéjsimu oznacovani sutany jednodu-
Se za kleriku, aniz by se vsak na samotném stiihu cokoliv zménilo.*
Novym obecnym atributem knézského stavu se ve stejné dobé stava
specificky novy tvar knézského limce, jenZ vejde ve vSeobecnou zna-
most jako kolarek ¢i knézsky kolar. Tvar knézského limce nebyl v dobé
potridentskych reforem zadnou specialni knézskou insignii, pouze pro-
jevem dvou tehdejsich hybatelti uvadéni knézskych reforem v zivot.*
Jezuitsti duchovni a knézska kongregace soustredénd kolem predniho
exponenta reforem, totiz mildnského arcibiskupa Karla Boromejského,
pozadovali po knézich, aby pouzivali jednoduchou platénou kosili s jes-
té jednodussim limcem obvyklym v domécim (tj. italském) prostredi.®®

42 Kdyz jsme rimsky knézsky odév, kratké spodky, puncochy, stievice s piezkami,
dlouhé kabdty s mantelety a tak zvany Dreimaster (tj. tiirohy klobouk) na sebe
vrazili, nemohl jsem se smichy zdrzeti [...].“ Bediich KAMARYT, Cesta do Rima,
kterou v priivodu Jeho Excelence nejdiistojnéjstho Pana, pana biskupa budéjo-
vického v roce 1858 konal a sepsal, a ku pocté jubilea Jeho Excelence vydava
Bedrich Kamaryt |...], Ceské Budéjovice 1876, s. 43.

43 Srov. Xavier BARBIER DE MONTAULT, Le costume et les usages ecclésiastiques
selon la tradition romaine 1, Paris (s. d.), s. 89.

44 Srov. R. MARTINEK, Mezi starym a novym, s. 84—-85.

45 Srov. TYZ, Reforma $atii, s. 104-105.

46 ,Prototypem* nového kléru reformovaného v duchu Tridentského koncilu bylo
diecézni knézské bratrstvo Scuola della Dottrina cristiana ptisobici v Milané v 2.
poloviné 16. stoleti, jeZ bylo sloZeno z ndsledovniku ideji sv. Karla. Viz TYZ, Re-
forma satii, s. 101.
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Mladsi francouzské reformni spolec¢enstvi soustredéné kolem pariz-
ského chramu Saint-Sulpice pozadovalo totéz. K francouzské kosili
vsak asi od tiicatych let 17. stoleti patiil i samostatny limecek zvany
rabat, v ¢estiné znamy jako tabulky (pozdéji knézské tabulky).”” Oboji
v raznych formach existovalo mezi duchovnimi nejenom v 17. a 18. sto-
leti, ale i v prvnich desetiletich 19. véku. ZaleZelo totiz nejvice na semi-
narni formaci, tj. zda probihala v jezuitském (italském) ¢i sulpician-
ském (francouzském) duchu.* Varianty tabulek vsak byly uzivany i mezi
soudci ¢i jinymi uredniky a tato forma byla na pocatku 19. stoleti prefe-
rovana, protoze knéz byl chapan jako jeden z urednikd statni spravy.

Toto splynuti nakonec vedlo duchovni k tomu, aby hledali novou
a vice ,duchovni® vnéjsi insignii svého stavu. Novy impulz k proméné
formy prisel prekvapivé z prostredi obnovujici se katolické cirkve z An-
glie, ktera vyuzila jednoho z vynalezt primyslové revoluce, totiz vodéo-
dolné impregnace textilif na bazi kauc¢uku a pozdéji piimo syntetického
celuloidu.* Praktickym (a omyvatelnym) bilym limec¢kiim ve formé
obojku se pak zacalo tikat jednoduse kolarek, v katolickém prostredi
byl znam i jako Leo-kolar (podle papeze Lva XIIL). Vznikla tak asi nej-
zndaméjsi knézska insignie viibec.”

V roce 1869 zahdjil papez Pius IX. v bazilice svatého Petra koncil,
ktery mél nové definovat ulohu Petrova nastupce v cirkvi, coz posléze
vyustilo ve vyhlaseni dogmatu o papezské neomylnosti ve vécech viry
amravu (1870). Na koncilu se znovu objevily snahy, podporované piede-
v§im francouzskymi biskupy, zavést povinné knézskou sutanu (tedy
¢erny splyvavy odév) jako hlavni odév duchovnich i mimo konani boho-
sluzeb. Koncil vsak nakonec v této véci nerozhodl, protoze se ve stejné
dobé pravé ze sutany stal az nebezpecny politicky ,problém® pro knéze,
kteri se v pribéhu sedmdesatych let ocitli v nepratelském a silné proti-
katolicky smyslejicim prostiedi. Prikladem muze byt Prusko v letech
1871-1887, kdy probihal znamy ,kulturni boj* (Kulturkampf), snazici se

47 Srov. L. TRICHET, Le costume du clergé, s. 145.

48 Srov. Radek MARTINEK, Zapomenutd pamét. Nejstarsi knézské portréty vychod-
nich Cech, e-Monumentica 8, 1-2/2020, s. 25-36.

49 Srov. TYZ, Mezi starym a novym, s. 86.

50 Tamtéz.
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Obr. €. 3: Oficialni spolecensky odév venkovského fardre uzivany ve strednf
Evropé od sedmdesatych let 19. stoleti, kdy se i mezi zdejsim duchovenstvem
prosadil fimsky tvar koldrového limce. Portrét neznamého farare, kabinetka,
1906, Brno, ateliér Rafael

Zdroj: Sbirka Radka Martinka
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radikalné omezit verejny vliv katolické cirkve, jenz se v riznych obmé-
nach odehréaval v rtiznych zemich i béhem nasledujiciho stoleti (Latin-
ska Amerika, Spanélsko, vychodni Evropa).

O tom, ze byl sutané (potazmo klerice) pri¢itin ,demonstrativné
proklamativni“ vyznam, svédci i drobnd historka z malého méstecka
Kremlin-Bicétre (severné od Pafize), jez se odehrdla na samém prahu
20. stoleti. Tehdejsi snazivy socialisticky starosta se snazil vefejnou vy-
hlaskou zakdzat vsem katolickym duchovnim pobyvajicim na uzemi
mésta nosit knézsky odév. Ve svém rozhorleni se dokonce odvolaval na
vice nez sto let staré vynosy revolu¢niho Konventu.”' Neslo v$ak jen
o povéstnou ,boufi ve sklenici vody*, ale o charakteristické predzname-
nani vleklych diskusi ve francouzském parlamentu, ktery se v roce 1905
snazil prosadit laicky charakter statu, a hlavné odluku cirkve od statu.
Do vzrusené debaty zasahl poslanec Aristide Briand (1862-1932), poz-
ktery pripomnél svym koleglim, Ze zakazat duchovnim pouzivat stavov-
sky odév by bylo v pfimém rozporu s laickym charakterem statu, jenz
musi diisledné dodrzovat ,rezim svobody*“, a Ze oni sami pripisuji suta-
né mnohem vétsi vyznam nez duchovni. Tolerantni pristup k naboZen-
ské odlisnosti je podle ného znakem demokratické spole¢nosti.>

2.2. Katolicismus v mensiné a jeho vizualita

V jiz zminované vzrusené diskusi v parizském parlamentu o laickém
charakteru statu zaznivaly ¢etné argumenty proti piilis ,demonstrativ-
nimu® charakteru knézské sutany, kdyz v okolnich zemich, predevsim
ve Svycarsku, ale i v Anglii ¢i v Americe, nosi duchovni stejné saty jako
ostatni muzi. Nékteri tvrdili, Ze noSeni sutany knézimi je spise ,proje-

51 O zdkazu sutany v roce 1905 viz zdznam parlamentni debaty A bas la ... soutane!
(Loi de 1905: débats encore d’actualité 2), http://deblog-notes.over-blog.com/
article-a-bas-la-soutane-loi-de-1905-debats-encore-d-actualites-2--42563874.
html [20. 11. 2018].

52 Diskuse ve francouzském parlamentu ohledné nosSeni duchovniho obleceni
v ramci odluky cirkve od statu: http://www.assemblee-nationale.fr/histoire/
eglise-etat/1905-06-26.pdf [10. 1. 2019].
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vem katolického tmarstvi a fanatismu“ a zjevné nebezpec¢nou protispo-
lecenskou snahou ,vybudovat nepiekonatelné bariéry nadrazenosti
mezi nimi a ostatni spole¢nosti“. Dalsi prosazovali dokonce tezi, Ze no-
Seni knézské sutany je v rozporu s ,muzskou cti“.>® Je pravdou, Ze v na-
bozensky smisenych zemich, kde byla katolicka cirkev ve vyrazné men-
$iné, pouzivali knézi sutany pouze ve svém farnim obvodu, totiz v chra-
mu a pii cirkevnich funkcich v jeho bezprostfednim okoli. Pii vsech
ostatnich prilezitostech, zvlasté pak pri kontaktech se statni spravou,
volili umirnénéjsi odév civilni formy, tmavé kalhoty s klerikalnim kaba-
tem a s obligdtnim kolarkem. Nechybél pochopitelné ani klobouk, rov-
néz civilnich forem, nejcastéji noblesni cylindr ¢i vSeobecné rozsiteny
nizky plstény klobouk zvany tvrddk ¢i butinka (bowler hat).

Vzhledem k tomu, Ze odév civilnich forem byl v anglosaském pro-
stiedi uzivan (nejen) katolickymi duchovnimi, vesel ve vseobecnou zna-
most pod anglickym oznac¢enim ,clergyman®. Ve velké mire byl uzivan
predevsim ve 20. stoleti, napt. v Turecku, které v ramci svych kulturnich
reforem ve dvacatych letech rovnéz vystoupilo proti nabozenskym sym-
bolim, i kdyz v prvni radé cililo na privrzence starych sultanskych po-
radkd.>* Takové uzpusobeni uz oficidlné umoznoval i nové vydany Ko-
dex kanonického prava (1917), jehoz ucelem bylo provést jednotnou
kodifikaci cirkevnich norem pro celou cirkev. Piestoze neobsahoval
zadnou presnou zminku o formélni (stfihové) podobé knézského odeé-
vu, umoznil biskuptm provadét dil¢i zmény ve zptisobu uzivani a podo-
bé knézskych satt prizplisobené ,narodnim zvykéim a mistnim obyce-
jam®. Saty véak meély za véech okolnosti odpovidat dtistojnosti knézské-
ho stavu a duchovni je nadale nesméli odkladat bez vazného dtvodu.”

53 Diskuse ve francouzském parlamentu ohledné noseni duchovniho obleceni
v ramci odluky cirkve od statu http://www.assemblee-nationale.fr/histoire/
eglise-etat/1905-06-26.pdf [10. 1. 2019].

54 Prezident zakazal véechny nabozensky motivované Saty, napt. oblibeny fez (na-
hradil jej kloboukem), $atek u zen zpocatku také zakazal, pozdéji byl ale zékaz
zmirnén. Také duchovni ostatnich cirkvi nesmeéli nosit knézsky Sat (napi. nun-
cius Angelo Giuseppe Roncalli ve vale¢nych letech svého piisobeni), viz Klaus
KREISER — Christoph NEUMANN, D¢jiny Turecka, Praha 2010, s. 262.

55 ,Omnes clerici decentem habitum ecclesiasticum, secundum legitimas loco-
rum consuetudines et Ordinarii loci praescripta, deferant, tonsuram seu coro-
nam clericalem, nisi recepti populorum mores aliter ferant, gestent, et capillo-
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Obr. €. 4: Civilni klerikalni odév (odév klerikalniho charakteru) se svétskym klo-
boukem (cylindrem) pouzivany sttedoevropskym duchovenstvem ve druhé polo-
viné 19. stoleti pfedevsim ve méstech. Portrétni fotografie neznamého rakouské-
ho knéze z Fadu augustiniant-kanovnik(, kolem 1870, fotoateliér E. Pfeiffer
Zdroj: Sbirka Radka Martinka
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2.3. Ceské zemé

Jesté v prirucce spolecenského chovani pro knéze vydané v roce 1940
jeji autor Jan Krtitel Pauly (1869-1944) doporucoval: ,Pro knéze se hodi
barva satu ¢erna nebo alespon temnd, svétlé barvy lid na knézi nerad
vidi a plisobi svétacky. [...] Nejlépe slusi knézi klerikalni kabat, ktery
vlastné ma zastupovati kleriku. Pokud knéz uziva tak zvaného saka, ma
byti vzdy ponékud delsi, nezli laici nosi. Klerika ma byti vzdy cista,
knofliky ji nemaji chybéti. Nékteri pani nosi kleriku jesté tehdy, kdyz
pro svou vetchost ma byti ddvno odlozena.“®

I knézi v habsburské monarchii byli vazani cirkevnim pravem. Mu-
seli tedy pouzivat Saty poplatné jejich stavu a byli postihovani predsta-
venymi, pokud je bez diivodu odkladali. Takovi podle Kodexu kanonic-
kého prava svym jednanim ipso facto, moci prava samym skutkem, vy-
stoupili z duchovniho stavu.”” Zajimavou historku o dusledcich
docasného odlozeni knézskych satti v napjatych vale¢nych casech za-
znamenaly v roce 1917 tehdy nejc¢tenéjsi Ndarodni listy: ,Jisty venkovsky
farar zatouzil v téchto dnech po Praze. Chtél na vlastni o¢i spatfit, jak
vyhlizi v této vale¢né dobé [...]. Ke své zajizdce do Prahy zvolil z nezna-
mé pric¢iny incognito a aby nebyl svym zevnéjskem prozrazen, odlozil
i kolarek, zaméniv ho za limec s kravatou. A slusi se priznati, Ze tato

rum simplicem cultum adhibeant.”, Codex iuris canonici Pii X pontificis maximi
iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus, Romae 1917, can.
136, § 1a § 3. ,At vSichni duchovni nosi slusny cirkevni sat podle pravoplatnych
mistnich obyceji a predpisti mistniho ordinare, at nosi postiiziny ¢i duchoven-
sky vénec, le¢ by uznané narodni zvyky vyzadovaly jinak, a at nosi jednoduchy
uces vlasi.“ Preklad Kodexu kanonického prdava [1917], Praha 1948, kan. 136,
§ 1. Viz téz Michel DE SANTI, L’Abito ecclesiastico. Sua valenza e storia, Raven-
na 2004, s. 162-163.

56 Jan Krtitel PAULY, Jak se mdme chovati. Spolecensky a pastoracni katechismus
pro duchovenstvo, Praha 1940, s. 113-114. Jedna se o treti vydani prirucky.

57 ,Clerici minores qui propria auctoritate sine legitima causa habitum ecclesi-
asticum et tonsuram dimiserint, nec, ab Ordinario moniti, sese intra mensem
emendaverint, ipso iure e statu clericali decidunt.“ Codex iuris canonici [1917],
can. 136, § 3. ,Duchovni s nizsim svécenim, kteri o své tjmeé bez pravoplatného
diivodu odlozi cirkevni Sat a posttiziny a se pres vystrahu ordindrovu béhen mé-

kanonického prava [1917], kan. 136, § 3.
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Obr. €. 5: Identifikace chlapcd s budoucim knézskym stavem probihala v rakous-
kych zemich jiz v pomérné Gtlém véku prostrednictvim tzv. chlapeckych seminara.
Portrét mladého klerika v sutané, kabinetka, Salzburg, kolem 1890, fotoateliér
W. Mann

Zdroj: Sbirka Radka Martinka
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zména slusela mu znamenité [...]. Tak prosel riznymi ¢astmi mésta
a mél zna¢nou radost, Ze ho nikdo nepoznal a zadny z velebnych pant
také nepozdravil. Stalo se vsak, ze usmévavého pana, ktery byl pri své
svézesti jesté v domobraneckém véku, zastavil podduistojnik s vojiny
a s policistou [...].“ Knéz byl nasledné legitimovan, prikaz samoziejmé
nemél, snazil se vsak stale zdtraznovat, ze je knézem, ale jak to doka-
zat? A tak byl predveden na policejni komisarstvi: ,Zde se vsak ocitl
tvari v tvar rovnéz neduvérivému uredniku,“ popisovaly dale fararovy
peripetie Ndrodni listy. ,Fesacky odény mlady muz, Zze ma byt venkov-
skym fararem? divil se ufednik. Napadla ho nakonec spasna myslenka
dat panu farari nékolik dtkladnych otazek z dogmatiky, které zadrzeny
knéz nastésti zodpovédél k pIné spokojenosti, aby mohl byt propustén
[...]¢, a historku nakonec noviny uzaviely douskou: ,Touto dobou dli jiz
pan farai mimo Prahu a jisté nikomu nepovi, jak ho na prazské policii
zkouseli z dogmatiky.“>8

V otazce konkrétni formy knézskych satli vsak ve stiedni Evropé
panovala volnost. Klasicka knézska sutana (pozdéji zvana casto kleri-
ka) byla uzivana spise venkovskymi duchovnimi. Slouzila vsak piede-
vs$im pii vykondvani patti¢nych knézskych funkci jako zdkladni spodni
odév, na néjz teprve byly oblékany dalsi obtadni soucasti, tj. alba
a ornat, eventudlné rocheta se stélou pro vykonavani obradd mimo msi.
Pri cestovani, pobytu ve mésté a rovnéz ve spolec¢nosti uzivali knézi
mnohem pohodInéjsich satt strihové blizkych svétskym formam, tedy
predevsim jiz zminény klerikalni kabat.

3. Neuralgické body vizualniho vyjadrovani cirkve
Téma vhodného vizualniho kédu se v cirkevnim prostiedi opakované

vraci, a to jak smérem dovnitf spolecenstvi, tak smérem ke spole¢nosti
stojici mimo jeho struktury.” Traskavy piredmét diskusi nyni ohleddme

58 Nadrodni listy, 3. 4. 1917 — vecerni vydani, s. 3.

59 K prelomu 20. a 21. stoleti v ¢eskych zemich viz napi. Barbora SPALOVA a kol.,
Laici a klerici v ¢eské katolické cirkvi. Na cesté ke spiritualité spoluprdce?, Brno
2017, passim; M. SKLENAR, Projekt Mene Tekel, rekonstrukce korunovace a re-

64



jak v souvislostech historickych, tak teologickych, protoze tizce souvisi
s obéma obory a Ize jej popisovat pomoci pojmového aparatu obou dis-
ciplin.

3.1. Podoba Jana Husa, kritické poznamky ke knézskému odévu

V Cechach byl pomyslny boj o vizudlni obraz ,¢eského knéze svaden od
poloviny devadesatych let 19. stoleti v souvislosti se snahami vybudovat
pamatnik Janu Husovi (t 1415) pii blizicim se 500. vyroc¢i jeho smrti.
Fyzicka podoba prazského kazatele vsak nebyla zndma, proto se mohla
stat plodem predstavivosti umélct, kteri vstoupili do vyhlasené souté-
ze. Ze strany mladocechti i domdcich evangelikli vsak bylo patrné urcité
zadani, totiz aby postava Jan Husa byla jakymsi vizualnim protipolem
obvykl¢ho obrazu katolického knéze. Sochar Ladislav Saloun (1870—
1946) vlozil do Husovy postavy celou domaci reformacni tradici, kdyz
védomé pominul sporadické historické popisy skute¢ného reformato-
rova vzhledu, v¢etné okolnosti, Zze do poslednich okamzikii svého zivota
byl katolickym knézem, jehoZ charakterizovaly i patii¢né knézské atri-
buty — hladce oholend tvai a tonzura z posttizenych vlast.

V roce 1932 ve své literarni hri¢ce nazvané Z déjin vousu shrnul Jo-
sef Svatopluk Machar (1864-1942) vyhrady radikalt popirajici zjevnou
historickou skute¢nost takto: ,Némecka reformace hledala svou genea-
logii v déjindch a prisla na Husa, vytvorila si podobu jeho dle svych
predstav a poslala ji k ndm, do jeho domoviny |[...|] zde byl tento obraz
prijat a zije dodnes. A podoba ta vzila se do nasich predstav a nasich
dusi tak, Ze spise dovede si ¢lovek predstavit vsechny mozné pievraty
a revoluce, nez zameénu naseho mohutného, vlasatého a bradatého Mi-
stra Jana Husa s hubenym, tonzurovanym, hladce oholenym knézikem

patriace — priklady vykladu déjin a soucasnosti v prazské katedrale, Marginalia
historica 10, 2/2019, s. 57-91; Martin VANAC, Obavy a starosti prazského arci-
biskupstvi ve svatém roce milosrdenstvi, Salve 28, 1/2017, s. 33-98; R. MARTI-
NEK, Kenoze obtadnosti a Druhy vatikansky koncil; TYZ, Nad knizaty a krali? Viz
téz monotematické ¢islo k tématu liturgie a liturgika Salve 27, 1/2016, passim.
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fimské cirkve [...] Bradaty Hus je nas, nas a tak ztistane!“®® Na pomniku
tak zakotvila ahistoricky ztepild, slachovita vysoka postava oble¢ena do
stiihové nejasnych taldrovych satt s ndkré¢nikem po zptisobu domacich
evangelikii ze 17. stoleti.®’ Uslechtilou tvar korunovala prizna¢na pésté-
na bradka, byt by takova byla jemu samému a radé dalsich reformnich
souputniki bojujicich za napravu knézskych mravili trnem v oku.®?

Knézské saty jako viditelny symbol pritomnosti plisobeni katolické
cirkve se vsak staly tercem utokti domacich antiklerikal pochopitelné
mnohem drive. Ustépac¢nou kritikou nesetril napriklad Jan Neruda
(1834-1891), kdyz popisoval v jednom z cestopisti své rozc¢arovani z cest
po papezském Rimé.%® Shrnuti absurdity mnoha proticirkevnich vyrok
vtélil v roce 1862 do své satirické basné Konkorddt vselikym vinen ne-
stéstim, co Rakousko dilem jiz suzZuje a dilem jesté bude suzovati, knéz
a spiritudl ¢eskobudéjovického knézského seminare Jan Sika (1809-
1871).* 7 puvabnych versiki zminme alespon: ,Hu! cisarsti arednici,
i vojensti urednici, maj' se knézi kofiti, i diistojnost svou bofiti! Tak se
kalich nad mec¢ stavi, reverenda nad frak slavi!“®>

60 Josef Svatopluk MACHAR, Z dé&jin vousu, Praha 2013, s. 28—29.

61 ,Kolem krku ma ovazany bily nakr¢nik asi onoho razu, jak nosivaji protestantsti
duchovni [...].“ Ndrodni listy 16. 4. 1911 — veCerni vydani, s. 1.

62 Srov. R. MARTINEK, Mezi askezi a pohorsenim, s. 99.

63 ,Rimje hlavou [...] statu knézského. Jako jinde déld parddu uniforma tiednicka
nebo vojenska, déld zde paradu taldr, jako jinde vsechny penize pohlcuje tifedni
sekatura nebo vojenska exercirka, pohlcuje je zde zas knézska hodnost. I loterie
je zde pod zastitou cirkve, tahy jeji jsou slavné, fialovy Monsignore v plném ta-
laru, tak ze by odtud mohl ihned k oltafi, usmiva se z balkonu finan¢niho minis-
terstva [...].“ Jan NERUDA, Vybér z feuilletonii, Praha 1921, s. 387. ,0d té doby,
co spojena Itdlie zrusila vsechny klastery, jen se tu talart hemzi. Talard vsech
barev, vsech striht, osumélych, téch malo, elegantnich, a téch moc. Nékdy je
ulice poseta samymi knézimi, pestry, zajimavy obraz. Po chodnicich prochézeji
se panové v saté temné nebo svétle fialovém — slunce na vsechny cervanky své
nespotiebuje tolik fialové barvy jako Rim na limce a pentle!“ TYZ, Obrazy 7 cizi-
ny, Praha 1872, s. 242.

64 Reakce na konkordat uzavieny v roce 1855.

65 Jan SIKA, Konkorddt vselikym vinen nestéstim, co Rakousko dilem jiz suzuje,
dilem jesté bude suzovati. Satyrickd bdser, jiz na svétlo vydal Jan Sika, Ceské
Budéjovice 1862, s. 54. Hned v tivodu (s. 2) adresoval autor antiklerikaltim tuto
dousku: ,Véz tedy sprosty, mé pak velmi mily bratfe v Kristu, Ze hledic k distoj-
nosti papezské, biskupské a knézské, mnohem horsi vyrazy vychazeji z necis-
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3.2. Eschatologismus a inkarnacionismus, zapas o vyklad symbolU

Kiestanstvi se od svych poc¢atkti muselo a stdle musi potykat s klicovym
napétim mezi eschatologismem a inkarnacionismem. Zatimco prvni
smér se stavi ke svétu kriticky ¢i odmitavé a zdtraziuje kontemplativni
spiritualitu, druhy ma tendenci k aktivizaci a k cirkvi ve svété ptistupu-
je jako k prostoru pro jeji plisobeni.®® Vyvazovani mezi extrémnimi po-
jetimi patri ke stalym témattim cirkevnich déjin. Historik Arnold Joseph
Toynbee poznamenava, ze pravé ustup od vyhroceného eschatologis-
mu, jak jej nachdzime na strankdch nékterych novozakonnich knih,
vedl k systematickému budovani cirkevnich instituci a pokracuje: ,Ze
vSech lidskych instituci prokazuji zatim nejvétsi zivotaschopnost insti-
tuce cirkevni, a kdyby mél néjaky badatel v oblasti zivych lidskych insti-
tuci dvacatého stoleti kirestanské éry rici, ktera spolecenska instituce
tradi¢né uplatnovala v rozhodovani o své politice nejdlouhodobéjsi po-
hled, pravdépodobné by jmenoval rimskokatolickou cirkev. Ve srovnani
s Vatikanem (mohl by ftici nds pozorovatel) Ziji soudobé vlady, firmy,
odbory, akademie a laboratote ze dne na den.“%

Sila a potencial symbolti se projevuji mimo jiné tim, Zze mohou vyvo-
lavat nadseni i odsudky. V cirkevnim prostiedi se vizudlni prostredky
rovnéz staly vyrazem urcitych spiritualit, ale také urcitych nazorovych

tych ust bohaprazdnych rouhaci, ktetiz by radi, by mozno bylo, veskerou cirkev
bozi se v§im knézstvem vyhladili, a tak znic¢ili naveky [...].“

66 K popisu inkarnacionismu a eschatologismu viz Ctirad Vaclav POSPISIL, JeZis
Kristus — Pravda dé&jin. Trojicni a christocentricka teologie déjin, Kostelni Vydii
2009, s. 13-22; MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Vybrana témata z eklesi-
ologie, in: Dokumenty MTK vénované eklesiologii a svdatostem do roku 1995
a dokument PBK Jednota a rozli¢nost v cirkvi, Kostelni Vydri 2011, s. 180-186.
V sirsich souvislostech déjin teologie viz Ctirad Vaclav POSPISIL, Hermeneutika
mystéria. Struktury mysleni v dogmatické teologii, Praha — Kostelni Vydii 2005,
s.30-66. Viz téz Joseph RATZINGER — BENEDIKT XVI., Eschatologie. Smrt a véc-
ny zivot, Brno 2017, s. 29-35. S negativnim vymezenim k vyvoji po II. vatikan-
ském koncilu srov. napt. Rod DREHER, Benediktova cesta. Kiestansky zivot
v postkrestanské dobé, Nova Ves pod Plesi 2018, passim. Peter A. KWASNIEWSKI,
Povstavani z prachu. Tradicni liturgie a obnova cirkve, Nova Ves pod Plesi 2016,
s. 51-58.

67 Arnold TOYNBEE, Kiestanské chapani historie, Cirkevni déjiny 2, 3/2009,
s.120-130, zde s. 130.
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proudt. Pidnska epocha prinesla mnoho dokladt o symbolech jakozto
nastrojich uvedeni do jistoty, do jasného a piehledného, do zna¢né miry
uzavieného svéta rimskokatolické cirkve. Téma pravdivosti, vhodnosti,
srozumitelnosti a umétrenosti symbold a symbolického jedndani ovsem
dalece presahuje jednu etapu cirkevnich déjin a vyvolava stalé otazniky.
Precenovani jakoz i podcenovani symbolt cirkev provazi po celou jeji
existenci.

3.3. Rimskokatolicka cirkev 19. a 20. stoleti - mentalita a vizualita

K vySe recenym stru¢nym charakteristikdm pianské epochy je mozné
uvést jedno doplnéni ¢i korekci a jedno rozvedeni smérem k déjinam
20. stoleti. Rimskokatolickd cirkev totiz miize ptisobit jako jedna z mala
instituci, které se dlouhodobé branily modernité a vytvorily si jakysi
vlastni svét, a tedy jako podivna anomadlie. Konzervatismus dlouhého
19. stoleti ale nelze omezovat na cirkev, Evropu a (oficidln¢) konfesijné
vymezené katolické monarchie. Bez primého vlivu evropskych revoluci,
sekularizaci a restaura¢nich tendenci se totiz se zna¢né konzervativni-
mi postoji setkdvdme kuptikladu ve Spojenych statech americkych,
atov téze dobé. Pivodni vyznam slova ,populista® nemél negativni ko-
notace — jednalo se o Americ¢any konce 19. stoleti pozadujici ekonomic-
ké reformy namitené proti monopollim, piimou volbu kongresmant
nebo volebni pravo zen. Pozadavky populistti na vétsi vliv ,lidu® se vsak
stietavaly s nepochopenim a odporem naptiklad s odkazem na nebez-
peci vzestupu anarchie.®® 7 jinych kulturnich okruht Ize uvést Japon-
sko s jeho snahou o uzavieni pred vnéjsim svétem mimo ostrovy kvali
obavam ze ztraty identity mezi polovinou 17. stoleti a rokem 1868. Vedle
etatismu tvorilo soucast statem vyzadované loajality také sledovani na-
bozenské praxe obyvatelstva, odmitnuti a pronasledovani krestanstvi
a povinnd, dédi¢na prislusnost k buddhistickému chramu.®®

68 Viz Thomas FRANK, The People No. Brief History of Anti-Populism, New York
2020.

69 Srov. Miyazaki KENTARO, The Kakure Kirishitan Tradition, in: M. R. Mullins (ed.),
Handbook of Christianity in Japan, Leiden 2003, s. 19-34, zde s. 21, 30-21; He-
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Prosazeni urcitych symbolii v oblasti vizudlniho kédu a vzorct jed-
nani v rozvinuté dvorské mentalité zretelné koreluje s reakcemi tim-
skokatolické cirkve na vyzvy druhé poloviny 19. a prvni poloviny 20.
stoleti. Cirkevni moda totiz velmi dobte zrcadli cirkevni politiku, v niz
se vymluvna te¢ symbolt pouziva. Nékteré reakce Svatého stolce mo-
hou na prvni pohled a z odstupu ptisobit az naivné a staly se zdroji ote-
virené kritiky papezstvi. Nékdy jsou zdrojem odsudkd vahavé ¢i pozdni
odpovédi jako v pripadé nabidky socidlné smirné stredni cesty mezi ka-
pitalismem a intenzivné se $ificim radikalnim socialismem v encyklice
Lva XIII. Rerum novarum (1891)” nebo pomaly vstup pastorace na dy-
namicky rostouci délnické periferie velkych mést.”" V prabéhu prvni
svétové vélky sice Rim vyzyval k miru, ale sou¢asné mél jednozna¢né
blize k Centrdlnim mocnostem nez k liberalné demokratickym statiim
Dohody.”? Nastup bolsevismu a pad ruského carského impéria zpocatku
interpretoval jako moZnost svobodného pastora¢niho ptisobeni na Vy-
chodé.” V mezivalecném obdobi nékteri cirkevni predstavitelé tihli
k radikalnim nabidkam fasizujicich politickych uskupeni, protoze
v nich vidéli zaruku kiestanskych hodnot a ukonceni rozvratu spolec-
nosti.”

Pri hodnoticich soudech ovsem musime mit na paméti, ze usili
o uzavirani konkordatt a ucta ke svétskym predstaviteldm vychdzela
z velmi pevné ustavenych, dlouhodobé vyzadovanych mentalnich vzor-
cti kléru a episkopatu, jakoz i z prostého, logického piresvédceni o plat-
nosti dohod a podepsanych smluv, jez vsak v totalitnich panstvich vzalo

len J. BALLHATCHET, The Modern Missionary Movement in Japan. Roman Ca-
tholic, Protestant, Orthodox, in: tamtéz, s. 35—68, zde s. 57-65.

70 K $irsim souvislostem viz Petr STICA, Pojeti statu v socidlnim uceni katolické
cirkve, in: Karel Sladek a kol., Monoteistickd naboZenstvi a stat, Cerveny Koste-
lec 2009, s. 227-244.

71 K pifkladu tspégnych vstupii viz Michal SKLENAR, Osm z dvandcti hvézd. Vy-
stavba novych rimskokatolickych kostelt pro Velkou Prahu v Letech 1930—-1938.
Priklady Sporilova, Kbel a Lhotky, Documenta Pragensia 39/2020, s. 117-140.

72 Srov. Marek SMID, Vatikdn a prvni svétovd valka. Promény zahranicni politiky
Svatého stolce v letech 1914-1918, Brno 2016, passim.

73 Srov. TYZ, Vatikan a sovétsky komunismus 1917-1945, Praha 2020, passim.

74 Srov. TYZ, Vatikdn a italsky fasismus 1922—1945, Praha 2018, passim.
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za své.”” Pius XII. pritom v dobé druhé svétové valky zacal explicitné
ocenovat demokratické usporadani.”

Vymluvny doklad dileZitosti vizudlniho kédu na konci pidnské epo-
chy (ale rovnéz az neprijemné zarazejici doklad nekompatibilnosti ofi-
cidlnich pozadavkt a tvrdé, tézko predstavitelné reality) nachazime
v Ceskoslovenské republice po roce 1948. Papez Pius XII. komunistické
totalitni panstvi v souladu se svymi predchtdci jednozna¢né odmitl,
sam se stal obéti komunistické propagandy. Docasné praktické fungo-
vani cirkevnich struktur v situaci o¢ekdvané perzekuce a odstranéni
ddnych ordinart meély v Ceskoslovensku na zdkladé souhlasu nejvyssi-
ho pontifika zajistit tzv. mexické fakulty z roku 1949.”7 Soubor mimo-
radnych pokynti ,pro pripad opravdové nutnosti“ obsahoval radu té-
mat, ale signifikantné na prvnim misté uvadél moznost celebrovat pon-
tifikalni msi svatou bez uziti pontifikalnich strevicti, tunicelly, dalmatiky,
pontifikdlnich rukavic, ,pokud tato pontifikdlni paramenta nejsou
k dispozici“.”® Na druhém misté se pak mimo jiné pripoustélo slaveni
mesni liturgie na jakémkoli vhodném misté, pouze v superpelici, stéle
a klerice, pripadné viibec bez parament.”” V extrémné naro¢ném pro-
stiedi vySetiovacich vazeb, véznic a internaci padesatych let 20. stoleti
byla ovSem liturgickd praxe z vnéjsiho pohledu zjednoduSena jesté
mnohem vice. Tajné, zpaméti slouzené bohosluzby probihaly ve vézeni
typicky po zhasnuti svétla na kavalci, na némz byl rozlozen kapesnik

75 Srov. T. PETRACEK, Stat a knézi, knézi a stat. Promény vztahu katolického kléru
a statu v Evropé 19. a 20. stoleti, in: Karel Sladek a kol., Krestanstvi a islam v li-
berdlnim statu. Vyzvy tradice a souc¢asnosti, Cerveny Kostelec 2011, s. 151-168.

76 Viz PIUS XIL., Mir ze spravedlnosti. Hlas Svatého otce, papeze Pia XII. ve vdlec-
nych letech 1939-1945, Praha 1947.

77 Viz Eva VYBIRALOVA, Mimoiddné fakulty v Ceskoslovensku v letech 1948-1989,
Revue cirkevntho prdava 25, 2/2019, s. 43-62. TAZ, Pokroky v baddni o papeZ-
skych mimoradnych fakultach. K déjinam cirkve ve stiedni a jihovychodni Evro-
pé, Revue cirkevniho prava 27, 3/2021, s. 29-45.

78 ,Celebrandi Missam Pontificalem sine caligis, tunicella, dalmatica, chirothecis,
quatenus huiusmodi paramenta pontificalia non habeantur. E. VYBIRALOVA,
Untergrundkirche und geheime Weihen. Eine kirchenrechtliche Untersuchung
der Situation in der Tschechoslowakei 1948—-1989, diserta¢ni prace KTF UK, Pra-
ha 2017, s. 325 (piiloha diserta¢ni prace prinasejici piepis fakult a ¢esky preklad
na zékladé vyzkumu v Archivu bezpe¢nostnich slozek).

79 Srov. tamtéz.
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s nékolika kousky bilého peciva a 1zicka s kapkami hroznové stavy; eu-
charistii si pak knéz ponechal u sebe pres noc a posléze ji prostiednic-
tvim spoluvézna distribuoval v cigaretovych papircich.5°

Zaveér

,Obrady nad mrtvolou ndp. arcipastyie vykonal ndp. kapitulni probost
msgr. [Antonin| Hora za piecetné assistence. Pii tom péli alumnové pri-
slusné pisné a vsdpp. ¢lenové vzdy vérné kapitoly svatovitské, klecice,
loudili se se svym piemilym a nad vse vazenym viidcem a otcem. Po obrta-
dech snesena rakev do zlatého vozu, ktery by obstoupen tredniky a les-
niky arcib. velkostatkt. Vénce ulozeny na prislusny povoz. Na rakvi z{istal
jenom sarlatovy klobouk kardinalsky.“®' Takto zachycuje pohtebni obra-
dy konané po smrti prazského arcibiskupa Frantiska de Paula kardinala
Schonborna, které vrcholily 30. ¢ervna 1899 ulozenim télesnych ostatk
v katedrale, zivotopisna publikace z konce 19. stoleti. Pritomnost titula-
tury nebo vymluvny symbol kardinalského klobouku polozeného na ra-
kev jako soucdast funerdlni kultury patii k typickym reprezenta¢nim a le-
gitimiza¢nim prvkéim v cirkevnim prostiedi. Rimskokatolickd cirkev
v pribéhu pidanské epochy;, ¢ili velmi dlouhého 19. stoleti trvajiciho mezi
lety 1789 a 1958, programoveé budovala a rozvijela nejriiznéjsi prvky vizu-
alni kultury a dvorské obradnosti. Specificky vizuadlni kod odpovidal spe-
cifické situaci cirkve, ktera v dobé ohrozeni, sestupu vlivu a ztraty presti-
ze také s jeho pomocividiteIn¢ a hmatatelné vyjadrovala své naroky a od-
mitnuti moderniho svéta. Cirkev — stejné jako tada jinych instituci
v krizové chvili — vyrazné rozvinula prvky vlastni, dlouhodobé pritomné
mody. Zvlast koncentrované se pak ,cirkevni méda pianské epochy* od-
razila v mimoliturgickém odévu. Nejednd se pritom o pouhou shodu

80 Podrobnéji viz napt. Jan SYNEK, Svobodni v nesvobodé. Nabozensky zivot ve
véznicich v obdobi komunistického rezimu, Praha 2013, s. 116—134. Dale srov.
Jiti HANUS, Tradice ¢eského katolicismu ve 20. stoleti, Brno 2005, s. 134-135.

81 Jeho eminenci kardindl Frantisek de Paula Schoenborn, knize-arcibiskup Praz-
sky. Nastin a pribéhy z jeho zivota a smrti jakoz i vypsani pohtebnich slavnosti
od 25. do 30. ¢ervna r. 1899, Praha 1899, s. 29-30.
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okolnosti, nybrz o integralni soucast skaly reakci v pianské epose. Zapad-
ni cirkev stavéla proti nastupujicim trendtim sekularizace a tistupu orga-
nizované religiozity, liberalismu, socialnich experiment@ a dalsim kon-
cepttim jako odpovédi jednozna¢né hierarchickou instituci, papezstvi
odmitajici moderni dobu, podporu neobarokni zboznosti sirokych lido-
vych vrstey, civiliza¢ni vykon enormné se rozvijejicich zenskych kongre-
gaci a rovnéz klerikalizaci.

Mimoliturgicky knézsky odév vzbuzoval pozornost a vasné také
v moderni dobé. Zatimco v kontextu Francouzské revoluce odmitajici
ancien régime en bloc doslo v roce 1792 k zakazu noseni sutany na veiej-
nosti, v napoleonském obdobi se moznost jeho uziti vratila na zakladé
ustanoveni konkordatu. Ve stejné zemi se pak tzv. klerika u nové genera-
ce kléru stala jednim z proklamativnich ndastrojii odmitnuti revoluc¢nich
novinek. Jesté v roce 1848 papez Pius IX. obdobnou zménu odmital jako
prilis konzervativni a unifikovanou variantu, rimské ustredi setrvavalo
u variability mimolitugického odévu posvécenych sluzebnikt. Po osobni
zkusenosti s jinou revoluci ale propojil odmitani modernizujiciho se své-
ta s vizualnim kédem cirkve a knézsky sat reglementoval v nékolika za-
vaznych dokumentech, a to i proti minéni nékterych prelatt ze svého
nejblizsiho okoli. Detailni pohled na vyvoj pritom odhaluje paradoxy: za-
véry Tridentského koncilu byly ve francouzskych diecézich oficidlné
aplikovany az v 19. stoleti, vSeobecné znamy a rozsireny knézsky ,kola-
rek“ ma ptvod v ob¢anském odévu a ve vyrazné mensinovém anglickém
katolicismu. Obecné lze tici, Ze od druhé poloviny 19. stoleti do doby po
poloviné 20. stoleti vystridala spiSe volnéjsi pristup snaha o jednotnost
a jednoznacné zarazeni klerika do cirkevni hierarchie pomoci tzv. kleri-
ky na zplisob uniformy v¢etné detailnich, minimalné v rdmci sociopro-
fesni skupiny knézstva srozumitelnych prvki.®?

Analyza mimoliturgického odivani rimskokatolického diecézniho
kléru muze slouzit jako vymluvny doklad sily symbolti, symbolického

82 Kvyuziti schematickych a obecné srozumitelnych prvki odkazujicich ke knéz-
skému stavu v propagandé a filmové tvorbé véetné tzv. new visibility of religion
viz Viclav SIXTA — M. SKLENAR, ,Tak ja tam vrazim toho flandaka.“ Kn¢zi a Bez-
pecnost v ¢eské kinematografii tzv. normalizace, in: Petr Kopal a kol., Film a dé-
jiny 9. Bezpecnost (krimi), v tisku.
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jednani a stdle se vracejicich diskusi o vhodnych formach vstupovani
cirkve do vetejného (sekularizovaného, necirkevniho, jinak nabozen-
sky a kulturné definovaného) prostoru. Sebeprezentace pianské epo-
chy vyrazné ovliviiovala vystupovani cirkve po vice nez jedno stoleti —
cirkevni moda korelovala s cirkevni politikou v dobé zcela novych a né-
kdy velmi destruktivnich vyzev druhé poloviny 19. a podstatné ¢asti 20.
stoleti. Vyznam vyzkumu vizudlnich projevli cirkve ovsem dalece pre-
kracuje pianskou epochu, v niz se instituce citila ohrozena a uzavirala
se do oblezené pevnosti. Diskuse o vhodné prezentaci cirkve ji totiz
provazeji stale, poutaji pozornost a vzbuzuji riznorodé reakce a oc¢eka-
vani, at uz se jednd o tidru a dalsi papezské atributy, pojeti papezské
a biskupské liturgie, cirkevni heraldiku a titulaturu, nebo uziti biretu
a ornatu starsiho stfihu knézem.®?

83 K oficidlnimu pojeti mimoliturgického knézského odévu po II. vatikdnském
koncilu viz KONGREGACE PRO KLERUS, Direktdr pro sluzbu a Zivot knéZi, Praha
2013, ¢l. 61.
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Radek Martinek - Michal Sklenar

By Privileges against a Crisis. The Contexts of the
Implementation of a New Visual Code of the Western
Church in the Pian Era and its Significance

SUMMARY

The upheaval caused by the 1789 French Revolution, social transforma-
tions, liberal tendencies and secularization throughout the 19th centu-
ry also affected the Roman Catholic Church. Especially the papacy and
upper church hierarchy began to perceive the modern world and its
changes with great mistrust, and they acted against the gradual loss of
their positions by means of texts and centralization efforts. This “men-
tality of a sieged fortress” became typical of the Pian Era (1789-1958).
Similarly to the term “the long 19th century” established in historiogra-
phy, it is possible, in relation to ecclesiastical history, to speak of “the
very long 19th century” for the period between the end of the 18th cen-
tury and the middle of the 20th century. Throughout this period, the
Roman Catholic Church intended to set itself apart from the outside
world and in order to achieve this, it employed a wide range of tools
including symbolical communication and clothing. For this reason,
a new way of extra-liturgical clothing of the clergy and episcopate was
implemented in the second half of the 19th century: contrary to con-
temporary trends, the church endeavored to stress its specific status
and hierarchical organization.

The symbolical significance of clerical clothing manifested itself
already in the revolutionary era before the establishment of the French
Republic (1792) when such clothing was banned from public space due
to its interconnection with the monarchy. Of the diocesan clergy, only
those working in the country wore black clothing stemming from the
Catholic reform of the early modern era (a soutane, typically reaching
to the ankles), the others adjusted their clothing to contemporary fa-
shion trends, including colors. Dechristianization efforts encompas-
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sing a fight against the clerical soutane came to an end after the conclu-
sion of Napoleon’s Concordat. In the restauration period, the soutane
became the most noticeable sign of the interconnection of the church
with the monarchy, aristocracy and restauration claims. Similar ten-
sion concerning clerical clothing can also be attested in other Euro-
pean countries.

The implementation of the black clerical soutane in the territory of
“the eldest daughter of the church” was followed hesitantly in other
countries and it was even rejected in Rome. It was only the experience
of pope Pius IXwith the 1848 revolution and his abandonment of liberal
thinking that led to the strengthening of church discipline and
establishment of new ceremonies at the papal court (1851) which went
back to the post-Trent visuality. The spread and general implementa-
tion of the ideal was enabled not only by an effort for differentiation,
but also by travelling opportunities and the First Vatican Council’s ses-
sions. Thus, the black clerical soutane (formerly robe, afterwards cas-
sock) became a common extra-liturgical piece of clothing of the Roman
Catholic diocesan clergy, albeit there existed local differences, formally
embodied in the 1917 Code of Canon Law. Aside from the soutane, there
were other re-established manifestations of the affiliation with the
clergy, primarily the white clerical collar.

A specific, appropriate and intelligible visual manifestation is a con-
stant challenge for church institutions. Nevertheless, the conservatism
of the Pian papacy in “the very long 19th century” was not isolated, for
in order to achieve its goals, it also employed courtly culture and clo-
thing in which priests entered public space.
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Peter C. A. Morée

»Nechali jsme jit némecké demokraty, pak
Zidovské imigranty z pohranici, ted' domaci
Zidy - pak mGZzeme byt na fadé my.“ Debata
o kitu Zida k zachrané v Ceskobratrské
cirkvi evangelické 1938-1942

ABSTRACT

“We Let Go German Democrats, Then Jewish Immigrants from the Sude-
tenland, Now Our Domestic Jews - and Finally It Might Be Our Turn.” The
Debate about Baptism of Jews out of Survival in the Evangelical Church
of the Czech Brethren 1938-1942

The abrupt end of interwar Czechoslovakia as a result of the Munich Agree-
ment of September 1938 lead to a rapid deterioration of the position of
Jewish refugees as well as Jewish inhabitants of the country. One of the
strategies to cope with the situation of fast rise of antisemitism and official
discrimination was to request for baptism in a Christian church in order to
enhance one's chances for emigration to a country beyond the reach of
Nazi Germany. This study analyses these events on a micro level as they
unfolded a local congregation of the Evangelical Church of the Czech Breth-
ren in central Prague. It also examines the theological debate the baptism
of Jews in the months after the collapse of democratic Czechoslovakia cau-
sed, including the significance of the international ecumenical context. It
shows that some pastors out of a theological reading of the situation re-
sponded positively to the request for baptism, whereas the church leader-
ship assumed a position of great caution based on a conservative unders-
tanding of the sacrament of baptism, motivated by fear for eventual politi-
cal consequences for the church.

Keywords: Czech Protestantism; Jews; Antisemitism; Second World War,;
Persecution; Holocaust; Baptism; Judentaufen; Jewish mission; Supersessio-
nism; The Evangelical Church of Czech Brethren; Church of Scotland
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Uvodem

Postoje cirkvi k pronasledovéani Zidd ve tficatych a ¢tyficatych letech
20. stoleti byly a jsou frekventovanym predmétem badani v oblasti cir-
kevnich déjin nebo systematické teologie.! Soustredi se napriklad na
otazku, jak se nékteré teologické antijudaistické vyroky promitaly do
debat a do jednani té které cirkve, nebo jestli (a pro¢) ten ¢i onen pro-
test proti prondsledovédni Zid@ nebyl prilis opatrny. Otazka, jak se né-
kteri predstavitelé ¢i prislusnici cirkve zapojovali do zachrany zidov-
skych osob, se také tési badatelskému zajmu.

Pozoruhodné v ¢eském cirkevnim prostiedi na zac¢atku druhé svéto-
vé valky — predevsim za tzv. druhé republiky a za prvnich let Protekto-
ratu Cech a Moravy — je zna¢né mnozstvi zadosti o kiest, se kterymi se
osoby zidovského plivodu obratily na farnosti a farni sbory rtiznych
cirkvi. V pripadé Ceskobratrské cirkve evangelické (CCE) je mozné na
zdkladé archivniho materidlu a matri¢nich zaznamu podobné ptibéhy
studovat na urovni individualnich zadatelt a jednotlivych farart. Navic
se v CCE v kratkém obdobi druhé republiky rozpoutala debata o teolo-
gickém vyznamu téchto zadosti a jejich vyhovéni ¢i nevyhovéni. Na na-
sledujicich strankdch se po obecnéjsim uvodu o pozici Zidt od 1. fijna
1938 ptame na piib¢h kit Zida ve farnim sboru CCE u Salvatora na
Praze 1, na teologické uvahy v cirkvi o této praxi a na teologické koteny,
které ovlivnily predevsim postoj cirkevniho vedeni. Uvidime, jakou roli
v této debaté hralo zakotveni ¢eskych evangelikli v mezinarodni eku-
mene.

1 Zakladni literatura k tématu je uvedena nize v poznamkovém apardtu. Pro
obecnou orientaci Ize odkazat napt. na John CONNELLY, From Enemy to Bro-
ther: The Revolution in Catholic Teaching on the Jews, 1933-1965, Cambridge
(MA) 2012, na sebrané studie z fad némecké evangelické cirkve Christen und
Juden, I-III, Die Studien der Evangelischen Kirche in Deutschland 1975-2000,
Gutersloh 2002 nebo na Martin PRUDKY, Zvldstni lid Pané — krestané a Zidé,
Brno 2000.
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Postoje k Zidiim v pomnichovské Ceskoslovenské republice

Nahlé zmény ceského politického a spolec¢enského zivota od 1. ffjna
1938 jsou predmétem rady studii a publikaci, které se zabyvaji obecny-
mi déjinami nebo také proménami specifickych skupin v ¢eském pro-
stiedi.? VSechny studie zdlraznuji sok, ktery ceska spole¢nost prozila
ve dnech a tydnech po mnichovské dohodé a po odstoupeni ¢eského
pohranic¢i Némecké risi. Definitivni konec masarykovské republiky, od-
chod prezidenta Benese a kolaps zahrani¢népolitické orientace zemé
vyvolaly otazku, kdo nese odpovédnost za selhani ¢eskoslovenské poli-
tiky. Ve spolecnosti, které se zmocnily zklamani a deziluze z mezina-
rodniho vyvoje a postojti spratelenych zemi, se rychle vytvotil konsen-
sus, 7Ze je treba se rozloucit s liberdlné-demokratickym tizenim z pied-
chozich dvou dekdd. Symboly samostatné Ceskoslovenské republiky
jako Mistr Jan Hus, Jan Amos Komensky a Tomas G. Masaryk mély byt
zaménény za takové, které by zdtlraznily jednotu naroda a smirlivost
vici Némecku. Do této role se nabizel predevsim sv. Vaclav, ktery navic
otevrel cestu konzervativnimu katolicismu do stiedu spole¢nosti, uvol-
nénému po nahlém skonu sekuldrnich a liberdlnich konceptt verejné-
ho zivota. Novy princip jeho usporadani mél byt predevsim ndarodni,
ktery upozadil a posléze vyloucil narodnostni mensiny z politického 7i-
vota.

V dasledku ztraty pohrani¢niho uizemi uprchlo béhem kratké doby
priblizné ¢tvrt milionu lidi do ¢eského (a slovenského) vnitrozemi.
Utedné evidovano bylo pies 170 000 uprchliki, pricemz skute¢né ¢islo
bylo pravdépodobné vyssi. Pro ucely této studie je dtilezité, ze Ustav
pro pé¢i o uprchliky registroval vic nez 18 000 Zid(.3 I v tomto pifpadé
se nejspise nejednalo o skute¢ny pocet, ponévadz mnozi ob¢ané zidov-

2 Stézejni jsou Jan GEBHART - Jan KUKLIK, Druhd republika 1938-1939. Svar
demokracie a totality v politickém, spolecenském a kulturnim zivoté, Praha —
Litomysl 2004; Tom&s PASAK, Emil Hacha (1938-1945), Praha 2007. Na vyvoj
v ¢eském katolickém prostredi se soustiedil Jaroslav SEBEK, Za Boha, ndrod,
porddek, Praha 2016. Z hlediska literarnich déjin zahrnul toto obdobi do své
monografie Martin C. PUTNA, Ceskd katolickd literatura 1918-1945, Praha 2010.

3 Jan BENDA, Utéky a vyhdnéni z pohranici ¢eskych zemi 1938—-1939, Praha 2012,
s. 130.
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ského ptivodu nechteéli ztstat v Ceskoslovensku a putovali dal do za-
padni Evropy.* O uprchliky se staraly predevsim nestatni organizace,
které k tomu dostdvaly financ¢ni podporu ze zahranici, hlavné z Velké
Britdnie. Nekatolické cirkve spolupracovaly v prozatimnim vyboru,
ktery mél koordinovat rozdéleni prostiedkli podle potieby jednotli-
vych cirkvi.> Pfedsedou vyboru byl skotsky farair Robert Smith, ktery
uz nékolik let ptsobil v Praze (prevazna ¢ast finan¢ni pomoci pochéze-
la od Church of Scotland). Cirkve se predevsim staraly o své sbory v od-
stoupeném uzemi v Cechach a na Slovensku a o své ¢leny, kteri je mu-
seli opustit.

Byli to ovsem predevsim c¢eskoslovensti ob¢ané zidovského ptvodu,
ktefi nejvice pocitili dopady politickych zmén. Zivot Zidovské mensiny
Ceskoslovenska se béhem kratké doby prekotné zménil. Jeji osud za
tzv. druhé republiky (od 1. fijna 1938 do 1. biezna 1939) se pti pohledu
zpét, po druhé svétové valce a holocaustu, jevi jako predehra k tomu, co
meélo nasledovat. Antisemitské tendence byly pritomny v ¢eskosloven-
ské spole¢nostii pred uddlostmi v Mnichové. Jejich obsah a koreny byly
riznorodé. Casto souvisely s etnickym konceptem vlastniho (¢eského)
ndroda, ktery vyloucil integraci zidovské identity. Piikladem tohoto pfi-
stupu mutizu byt doporuceni piedniho (evangelického) jazykovédce An-
tonina Frinty Ziddm, aby bud kulturné a nabozensky splynuli s ¢eskym
narodem (a vzdali své viry), nebo se vystéhovali do Palestiny, kde by
mohli svou ndrodni identitu projevovat naplno.® V katolicky orientova-
ném prostredi se v mezivalecném obdobi ozyval taktéz antisemitismus,
jenz nebyl motivovan piedné rasove, ale ktery podle Jaroslava Sebka
spise pramenil z nacionalné-kulturnich nebo socidlné-ekonomickych

4 Viz napt. Michal FRANKL, Druhd republika a zidovsti uprchlici, in: Milos Pojar —
Blanka Soukupovd — Marie Zahradnikova (edd.), Zidovskd mensina za druhé
republiky, Praha 2007, s. 45-56.

5  UA SR CCE, fond Synodni rady, karton XXVI 2a, Evangelické cirkve v zap. Evropé
a v USA, velka finan¢ni pomoc v letech 1921-1933, 1938-1940, 1945-1951, sloz-
ka Rok 1938-1940, Finan¢ni pomoc z ciziny.

6 Antonin FRINTA, My a Zidé, Kostnické jiskry 3, 35/1921, s. 208-209 a 36/1921,
s. 214-215.
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pozic. Zidé byli v nékterych kruzich povazovani za prvek nadnérodni,
kosmopolitni, s velkym ekonomickym vlivem.”

Cesti evangelici a antisemitismus

Ze strany nékterych protestantskych teologli zaznél varovny hlas proti
antisemitskym vyjddienim, ktery od nacistického prevzeti moci v Né-
mecku v r. 1933 zesilil. Pattil predevsim k okruhu kolem Akademické
YMCA, v jejimz ¢asopisu Krestanskd revue se s jistou pravidelnosti
objevily ¢lanky, které odmitaly antisemitské nalady. Jejich argumenta-
ce méla teologické vychodisko, ze kiestanstvi s judaismem poji piibuz-
nost. V kratké zpravé o konani ¢eskozidovské konference v zari 1936
vidci osobnost Akademické YMCA, systematicky teolog Josef Lukl Hro-
madka zdtraznil spojeni mezi kiestanskou a zidovskou tradici, ale za-
roven sdélil své vyhrady vici soucasné orientaci ¢asti ¢eskych Zida.
7idé podle n¢j predevsim méli ,pretlumocit nasemu ¢lovéku nejhlubsi
pravdy a idedly starozakonni i zidovské“.® Neméli se snazit o splynuti
s ¢eskym ndrodnim zivotem, protoZe jejich vlastni identita je mnohem
vétsi prinos pro ¢eskou spolec¢nost. Maji si zachovat svou jinakost, aby
ji zpristupnili ¢eské verejnosti, a tak prispéli k prohloubeni narodniho
zivota. ,Nemyslime ani, Ze ikolem ¢eskozidovskym je predevsim posile-
ni narodniho zivota ¢eskoslovenského, tfeba jsme radi, kdyz nasi zidé
mluvi s ¢eskym lidem ¢esky a kdyz spolupracuji na jeho politické a kul-
turni zdatnosti. Ale kdyz cesky zid se opravdu pokusi, aby obohatil ces-
kou duchovou kulturu opravdovosti izraelské viry v Hospodina, Boha
Abrahamova, Izdkova a Jdkobova, tu si s ticasti budeme vsimat jeho pra-
ce a podporovat jeho snahy. Nase vira v evangelium vyrtsta z viry patri-
archtl a prorokd; a nase vzdélanost je nemyslitelnd bez mocného pilite

7  Jaroslav SEBEK, Katolicismus a antijudaismus na konci 30. let a za druhé repub-
liky v ¢eskych zemich, in: Marcela Zoufala — Jiti Holy (edd.), Rozpad Zidovského
zivota. 167 dni druhé republiky, Praha 2016, s. 52-74. Obdobné charakterizuje
antisemitismus 30. let na Ostravsku Blazena GRACOVA, ,Zidovska otazka“ na
strankach ostravského Ceského slova v letech 1939-1942, Casopis matice mo-
ravské 114, 2/1995, s. 351.

8 Josef L. HROMADKA, Poslani ¢eského zida, Krestanskd revue 10, 1937, s. 11.
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starozakonni viry v jediného Boha. Dnesni krise evropské vzdélanosti
prameni také z toho, zZe tento pilit je uvédoméle a soustavné podkopa-
van. (Co jiného je antisemitismus Treti i$e?)“ Hromadka a dalsi autori
v Krestanské revui vychdazeli z jakési vnitini nedostate¢nosti moderni-
ho zidovstvi, ktera ho privadi do existen¢ni krize. Ti Zidé, ktefi se roz-
loucili s aktivnim prozivanim viry, stoji pred volbou asimilace nebo sio-
nismu. ,Teprve tehdy, kdyz ztratou biblické viry ve své poslani mezi
ndrody pozbyli zidé pocit zivotniho smyslu a pIného lidstvi, jali se nasa-
vat jeho plnost ve zptisobé moderniho nacionalismu. Jedny to zaneslo
k asimilanstvi, druhé k sionismu.“® Darazné se ovsem Hromadkuv
okruh ohrazuje vic¢i antisemitismu, ktery povazuje za hluboky civili-
zacni pad k temnym puddm. V reakci na zavedeni protizidovskych opat-
reni v Rumunsku psal Hromadka: ,Jak otupélé je svédomi lidstva, Ze uz
prijima zpravy o novych antisemitskych vystrednostech bezmadla s ra-
dosti! Ale snad je dnesni antisemitismus jako morova epidemie, jako
¢ernd nemoc ve stredovéku — sifi se jako nestésti ze zemé do zemé
a ochromuje rozum, cit i mravni vili, uvolnujic jen temné pudy nevzdé-
lanct i vzdélanct. Pane, ¢im jsme zhtesili, Ze nds tak trestas?“!

V mésicich po kolapsu pifedmnichovského Ceskoslovenska volali
autori v Krestanské revui a nékteri farari v soukromé korespondenci
s cirkevnim ustredim po diraznéjsim odmitnuti antisemitismu i ze
strany oficidlnich orgdnt Ceskobratrské cirkve evangelické (CCE). Po
porazce Ceskoslovenska v konfliktu o Sudety se ve vefejném prostoru
zvedla vlna antisemitismu.”? T v respektovanych novinach se objevily
¢lanky, které identifikovaly Zidovskou pritomnost jako jednu z pricin
selhani predmnichovské politiky. Jiz béhem fijna 1938 podnikly nékte-
ré soukromopravni organizace prvni kroky k omezovani ucasti osob
zidovského ptivodu ve svych radach. Od konce ledna 1939 prikrocila

9 Tamtéz.

10 B. HLADKY, Ceské Zidovstvi a kiestanstvi, Kfestanskd revue 10, 1937, s. 60.

11 J.L. HROMADKA, Antisemitismus, Krestanskd revue 11,1938, s. 100-101.

12 Blanka SOUKUPOVA, ,Svar demokracie a totality.“ Ceské myslen{ za tzv. druhé
republiky (Historicko-antropologické tivahy o narodni identité v ¢ase spolec¢en-
ské krize), in: M. Zoufald — J. Holy (edd.), Rozpad zidovského zivota. 167 dni
druhé republiky, s. 13-51. Jaroslav MED, Antisemitismus v ¢eské kultufe druhé
republiky, Soudobé déjiny, 1/2008, s. 9-21.
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¢eskoslovenska vlada k prvnim naiizenim, ktera vylucovala Zidy ze
statni sluzby.

Koncem tijna 1938 urgovali evangelic¢ti farari seniordtu na Vysociné
se sidlem v Novém Mésté na Moravé vedeni cirkve, aby vydalo prohlase-
ni proti antisemitskym naladam ve spole¢nosti. Piedlozili synodni radé
navrh, ktery mél tvorit zaklad takového prohlaseni. Text zddraznuje
obecné argumenty, proc jsou plosnd, etnicky motivovana obvinéni vici
Zid@im nepripustna. Pied Bohem nejsou mezi narody rozdily, ,a tak ani
Zidovstvo neni Bohem vylou¢eno“.”* V navrhu se ovsem také objevuje
teologicky argument ke vztahu mezi Zidy a kiestany. Konec¢ny cil kies-
tanské viry ve vztahu k Zidim ma podle dokumentu byt, Ze Zidé se
vrati k Bohu a ptijmou Krista jako Spasitele. ,Proto ve jménu evangelia
Jezise Krista, naseho jediného svrchovaného Pana, musime se postaviti
proti kazdé nenavisti a pohrdani Zidy jako zvlastnim lidem a rasou (an-
tisemitismus) v té viie, Ze i se zidy ma Pan Biih své plany jako s kirestany
a vsemi narody bez rozdilu reci a krve. V tomto presvédceni nas utvrzu-
je nadéje apostola Pavla o milostivém novém vstipeni Izraele podle téla
do kmene Boziho, jak je vyjadiena v Ep. k. Rim. v kap. 11.414

Prohlaseni o arijském piivodu

Koncem ledna 1939 vyhlasila ¢eskoslovenska vlada kroky, které mély za
cil propustit osoby zidovského ptvodu ze statni sluzby.” Rozhodnuti
souviselo se nartstajicim tlakem nacistického Némecka na ¢eskou po-
mnichovskou politickou reprezentaci, aby mj. vyloucila zZidovské obca-
ny z veiejného zivota. Proti opatienim, kterd se konkrétné projevovala
ve Skolstvi, se ozvali nékteti evangelicti farari, kteti argumentovali, Ze
cirkev nemtize pristoupit na rasisticky princip, protoze kiestanska vira

13 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka Piijimani Zidd do cirkve,
1938, 1939, Navrh na piipis Synodni rady véem sbortim Ceskobratrské cirkve
evangelické proti antisemitismu, Sitici se mezi lidem. Datovany je k 20. 10. 1938.

14 Tamtéz.

15 Helena PETRUV, Prdvni postavent Zidii v Protektordtu Cechy a Morava (1939
1941), Praha 2000, s. 74.
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néco takového zavrhuje. Rudolf Ri¢an, cirkevni historik a téz farai v ak-
tivni sluzbé, povazoval krok vlady jako poruseni nabozenské svobody:.
Poukazal na teologickou absurditu situace, kdy ucitel ndbozenstvi ma
ucit o Jezisi ze zidovské rodiny, a¢ sdm nesmi byt zidovského puvodu:
,To ani sam Jezis nemohl by mne a nema co ucit — mél zidovské rodice.
A jak potom jako katecheta budu moci ucit v duchu Jezisové a k Jezisi
vést jako k nejvyssimu vzoru, kdyz by ani nemohl byt katechetou na
¢eské skole? Absurdum: Evangelia a epistoly psand Zidy podle krve jsou
vychodiskem vyucovani, jejich ducha katecheta hledi sdélit zakam — ale
musi dokdzat, Ze jeho tatinek nebyl Zid.“!° Ri¢an uzavrel sviij dopis po-
zoruhodnou vétou, kterd pripomina slavny vyrok Martina Niemollera
o nebezpeci absence solidarity a rezignace (ovsem z r. 1946): ,Nechali
jsme jit némecké demokraty, pak zidovské imigranty z pohranici, ted
domaci Zidy — pak m@zeme byt na radé my.“”

Vedeni CCE nevyslyselo urgence z fad farai, ale argumentovalo, Ze
stat ma pravo vyzadovat po svych zameéstnancich prohlaseni o arijském
ptvodu. ,Nemtizeme vsak predepisovati statu, jaké podminky ma sta-
novit pro ty, jez zaméstnava ve svych skolach a uradech.“ Navic nema
podle Synodni rady smysl vzeptit se opatieni, kterd jsou vynucend tim,
ze se Ceskoslovensko dostalo do podru¢i Treti i$e.'® Dalsi divod, pro¢
se Synodni rada nechtéla ozvat proti antisemitismu, spocival v tom, Ze
koncem fijna 1938 vydala smérnici, jak se maji farari a farni sbory sta-
vét k nardstajicim zadostem o krest ze strany Zidd. Piibéhu o tzv. Ju-
dentaufen z let 1938-1941 se zde chceme vénovat zevrubnéji, protoze
velmi dobre odhaluje kontext, obsah a dopad jednani, taktizovani a ma-
névrovani cirkve CCE, které se ocitlo pod velkym politickym a existen¢-
nim tlakem.

16 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka Arijské prohlaseni (hlasy
odporu), Dopis Rudolfa Ri¢ana z 11. 2. 1939.

17  Tamtéz.

18 Tamtéz, Dopis Synodni rady farnimu turadu ¢eskobratrské cirkve evangelické
v Hradci Kralové ze 16. 2. 1939.
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Krest Zida

Stanoviska a jedndani (v) CCE na zadosti o krest ze strany jiz diskrimino-
vanych Zida byly reakci na to, ¢emu ikd Blanka Soukupova strategie
obc¢ant piedmnichovského Ceskoslovenska se Zidovskym ptvodem na
konec prvni republiky, vinu antisemitismu a vyluc¢ovdni Zid( z verejné-
ho zivota.” Ve svém rozboru, ktery se soustiedi predevsim na dobie in-
tegrovanou, z nabozenského hlediska znac¢né sekularizovanou cesko-
zidovskou komunitu kolem ¢asopisu Rozvoj, rozlisuje nékolik zptisobti,
jak se vyrovnat s rychle a neptiznivé se vyvijejici situaci. Jedna reakce
predstavila potvrzeni dosavadniho ztotoznéni s ¢eskym narodem v na-
rativu, ktery se objevil u masarykovské ¢asti ¢eskych intelektualu, tj. ze
Mnichov je selhani Zapadu, ktery nedokaze v konfrontaci s diktaturou
dtsledné obhdjit své vlastni hodnoty a radéji obétoval svého spojence.
Také se nékteri rozhodli pro loajalitu k novym pomértim v podobé dru-
hé republiky, obzvlast k jejimu prezidentu Hachovi, kterého povazovali
za erudovaného pravnika a ¢estného c¢lovéka. Tvari v tvar novym opat-
fenim, kterd mifila k vyluc¢ovani Zidd ze spole¢nosti, nékteti zvolili ces-
tu obrany soudni cestou, aby obhajovali svou pozici v ¢eské spole¢nosti.
Také se objevilo zpochybnéni dosavadnich snah o integraci do ¢eského
verejného zivota napriklad v podobé zpytovani vlastniho jednani pod
uhlem otdzky, jestli Zidovskd komunita udélala dost pro své integrace
do ¢eského kontextu, nebo jestli se svymi vazbami na némeckou kultu-
ru neudrzovala pilisny odstup od ¢eské spole¢nosti. Cast ¢eskozidov-
ské komunity ale pochopila, Ze multikulturni aspekt verejného Zivota
v Ceskoslovensku skon¢il, coz pifmo ohrozuje jeji existenci. Jeji dosa-
vadni snaha o uzké propojeni s ¢eskym kulturnim, politickym a spole-
¢enskym vysla vnive¢ tim, Ze v novych podminkach byli povazovéani za
,ty druhé®, navic zidovského ptivodu, kteri nepredstavovali obohaceni
Ceské spole¢nosti, nybr7 jeji zatéZ a ohrozeni.

Tvaii v tvai ohrozeni jejich dosavadniho zplisobu spolec¢enského
a osobniho zivota se nemaly pocet obc¢ant zidovského plivodu obratil

19 Blanka SOUKUPOVA, Reflexe Mnichova a ¢eskozidovské strategie v obdobi tzv.
druhé republiky, in: M. Zoufala — J. Holy (edd.), Rozpad Zidovského Zivota. 167
dni druhé republiky, s. 164—197.
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na nékterou z ¢eskoslovenskych cirkvi se zadosti o krest. Archivy ndm
nedaji jednozna¢nou odpovéd na otazku, pro¢ ucinili tento konkrétni
krok, zfejmé protoze samotny pribéh téchto kitd se vymykal zvyklosti.
Na rozdil od obvyklého kitu, kdy zejména u kitti dospélych ubéhl od
prihlaseni a udéleni svatosti jisty ¢as na pripravu a katechezi, se tyto
kity konaly v ¢asové tisni.

Jednu indikaci ovsem poskytuje dopis Marty Kaudersové-Synkové,
matky Ivana a Jana Klimovych, ktery se zachoval v archivu CCE. Obrati-
la se na Synodni radu CCE s dotazem, jak ma postupovat, aby mohla jeji
rodina piestoupit do CCE. Oba rodice jsou sice Zidovského pivodu, né-
bozensky to pro né ale nic neznamena. ,JelikoZ necitime a nikdy jsme
necitili zddnych vztahti k zidovstvi, jsme, jak jiz vySe uvedeno, v§ichni
bez vyznani, ¢itajice se pouze a vyhradné za prislusniky naroda ceské-
ho. Nyni vsak, kdy otazka ptivodu nabyla zcela jiné tvarnosti, radi by-
chom, aby alespoti nase déti nebyly vylucovany ze spolecenstvi ¢eského
ndroda, ktery nade vSe miluji, aby smély pro néj pracovati a s nim trpé-
ti, jako kdokoliv jiny.“? Piestup do CCE (skrze kiest) jako akt potvrzeni
¢eské identity by mél rodiné zajistit kontinuitu dosavadniho Zivota.
Obdobny motiv lze vytusit u Alice Nové Wienerové, manzelky Oldricha
Nového, kterd se nechala 26. zari 1938 pokitit v evangelickém sboru na
Vinohradech.?" Ani v jednom pripadé je tento krok neuchranil pred per-
zekuci. Obé rodiny byly nucené premistény do Terezina. Pro nékteré to
ziejmé byla snaha o zlepSeni svych Sanci na prijeti do nékteré zapadni
zemé. K potencidlnim dikaztim dobie zakotvenému a opatfenému ob-
¢anovi, ktery by mohl byt prinosem pro nékterou zapadni spole¢nost,
pattila i prislusnost k nékteré kirestanské denominaci. Podobnym zpti-
sobem reagovala ¢ast Zid@ v Rakousku zahy po anslusu v breznu r. 1938
(viz dole).

Archivni stopy, které zlistaly po téchto konkrétnich krocich, davaji
dnesnimu badateli moznost nejen prozkoumat uvazovani a jednani

20 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton V A 60, Sbory, Praha 1 St. Mésto, Salvator,
1919-1949, 1939, Dopis Marty Kaudersové-Synkové Synodni radé CCE z 29. 5.
1939.

21 Matri¢ni urad Praha 1, Matri¢ni kniha narozenych Vinohrady evg, III, 10. 1. 1934
—20.12.1941, s. 86.
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v raznych cirkvich a krestanskych komunitach, ale také otevtit pohled
na zivotni pribéh téch jednotlived, kteti se mezi lety 1938 a 1941 necha-
li pokrtit. Kity byly zaznamenany v matri¢nych knihdch nebo v knihach
prestupu s udaji ke konkrétnim osobam. V databazich obéti holocaustu
a jinych databazich? lze pak ovéfit jejich dalsi osud. Timto zptisobem
dostdva otiesnd skute¢nost vyvrazdéni sesti miliont evropskych Zidd
a to, jak cirkevni komunity reagovaly na zacatky persekuce, konkrétni
tvar. V podobné oblasti se nachdazi iniciativy Stolpersteine?* nebo Me-
moGIS,* které ukazuji konkrétni adresy, kde zily konkrétni osoby Zi-
dovského ptlivodu, které neprezily holocaust. Jejich smyslem je vratit
obéti holocaustu do historické paméti a tim znemoznit zamér nacistic-
ké perzekuce zidovskych (a nékterych jinych) komunit vymazat je z ev-
ropské kultury.

Uvedenym postupem lze dopodrobna popisovat napriklad ¢ast pri-
béhu 31letého Leona Krause, ktery piisel v patek 17. ¥fjna 1941 do koste-
la CCE u Salvatora na Praze 1. Narodil se jako tfeti syn do rodiny praz-
ského obchodnika s masem Vitézslava (Siegfrieda) Krause a Sofie Emi-
lie Krausové roz. Traubové.?> Sidlo rodiny Krausovy se patrné nachazelo
ve Stépanské ulici v Praze, v tésné blizkosti Lucerny. Leon se pred ne-
davnou dobou vratil ze studia v Parizi a v Praze, uz vybaven akademic-
kym titulem, udélal zkousky k ucitelské zptisobilosti.?® K Salvatorovi se
vypravil s zadosti o kiest, ktery vzapéti probehl. Kitil ho Stanislav Ca-

22 Ceska databéze https://www.holocaust.cz/databaze-obeti/ obsahuje ¢asto i dal-
$i dokumenty k jednotlivym osobdm z archivt ¢eskoslovenskych bezpec¢nostnich
organt. Databaze obsahuje navic fadu jmen neceskoslovenskych obc¢ant a po-
skytuje proto ve srovnani s jinymi evropskymi databazemi nejkompletnéjsi a nej-
komplexnéjsi data. Tuto databézi dopliuje dalsi z Pamatniku Terezin (https://
www.pamatnik-terezin.cz/databaze). Déle jsou k dispozici online databaze jeru-
zalemského institutu Yad Vashem https://yvngyadvashem.org [20.4.2022], né-
mecka databaze https://www.bundesarchiv.de/gedenkbuch/. [20. 4. 2022] a ra-
kouska verze https://www.doew.at [20. 4. 2022]. Dale je pro ucely tohoto vyzku-
mu velmi uzite¢na databaze https://www.geni.com.

23 Viz https://stolpersteinecz.cz [20. 4. 2022].

24 Viz https://ehri.cz/memogis/praha/ [20. 4. 2022].

25 Matri¢ni tfad Praha 1, Matri¢ni kniha narozenych Salvator Evg, X (13. 10. 1939
- 18.5.1944), s. 82.

26 https://www.holocaust.cz/databaze-obeti/obet/142439-leon-kraus/ [20. 4.
2022].
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pek a jako svédkové byli pritomni kostelnik Fr. Kral a jisty Mirko Ttima.
Jako adresu rodi¢t uvadi matrika nyni Bélského tiidu (dnes Dukelskych
hrdint). Jiny dokument uvadi jako bydlisté Leona Krause Sochaiskou
ulici 6 v HoleSovicich.

O ¢tyti dny pozdéji, 21. fijna 1941, nastoupil Leon Kraus s ¢islem 600
do transportu B do Lodze. Byl to druhy transport do polského mésta,
kterym byli prazsti Zidé deportovani do mistniho ghetta. Velka vétsina
téch, kteri se ocitli spolu s Krausem v otfesnych podminkach ghetta,
zemiela v ndsledujicich letech. Celkem bylo mezi 16. fijnem a 2. listopa-
dem 1941 prevezeno pét tisic ¢eskych Zid@, z nichz piezilo jen 277.
7 Krausova transportu z 1 003 osob prezilo 81.?® Leon Kraus mezi pre-
zivsimi nebyl. Nenf jasné, kdy a v dtsledku ¢eho zemtel. Mohlo to byt
nemocemi v ghettu, disledkem tvrdé nucené prace a malych pridéla
jidla, nebo také usmrcenim v pojizdnych plynovych komorach. Jeho
otec zahynul v Tereziné, matka? a jeho bratii Egon®® a Otto?' v Osvétimi.
Jen nejmladsi bratr Karel se vratil z Osvétimi a emigroval v 1. 1966 do
Spojenych stat(.*

Leon Kraus nebyl jediny, kdo pozadal o kiest u prazského Salvatora.
Od zac¢atku r. 1938 byl 151. zadatelem (mozna 161., pokud zahrneme do
celkového poctu i deset pripadi, kde okolnosti zddosti nejsou zcela jas-
né).* Nejveétsi viny se odehravaly v r. 1938 (minimalné 45) a 1939 (mini-
malné 89). Jen v obdobi 21. az 31. prosince 1938 se jednalo o 19 osob
a mezi 11. a 29. breznem 1939 se nechalo pokitit 14 osob, které mély
v rodném listé ,izraelské nabozenstvi®. Tito lidé pochdzeli z rtiznych
mist ¢eskych zemi, Slovenska, Rakouska nebo Némecka. Nékteri se na-

27 https://www.holocaust.cz/databaze-dokumentu/dokument/371843-kraus-le-
on-nezpracovano./ [20. 4. 2022].

28 https://www.holocaust.cz/transport/111-b-lodz/ [20. 4. 2022].

29 https://www.holocaust.cz/en/database-of-victims/victim/102658-ema-krau-
sova/ [20. 4.2022].

30 https://www.holocaust.cz/databaze-obeti/obet/102639-egon-kraus/ [20. 4.
2022].

31 https://www.holocaust.cz/databaze-obeti/obet/102986-otto-kraus/ [20. 4.
2022].

32 https.//www.geni.com/people/Karel-Lipa/6000000073761185996 [20. 4. 2022].

33  Matri¢ni aiad Praha 1, Matri¢ni kniha narozenych Salvator Evg, 9 (7. 6. 1924 — 5.
10.1938) a X (13.10. 1939 — 18. 5. 1944).
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chdazeli na tzemi pred- nebo pomnichovské republiky patrné jako
uprchlici z Némecka, Rakouska nebo ze Sudet, nékteri patfili o¢ividné
do dobrte situovanych rodin a nékteti z nich pochazeli ze sedlackych ro-
din. Vyskytovaly se mezi nimi vSechny vékové kategorie: nejstarsimu
zadateli bylo 64 let, nejmladsi bylo 9 mésicli. Pfevazna vétSina z nich
zcela jisté neméla zddnou vazbu s evangelickym sborem u Salvatora,
ale existuje nékolik pripadi, kdy je u jednoho z rodi¢t pokiténého uve-
deno, Ze je ¢eskobratrského vyznani.

Cirkev a Zidé u jinych (zahraniénich) cirkvi

Jak uz jsme konstatovali, viny zadosti, které utichaji koncem r. 1941,
souvisely s perzekucemi z rasovych dtvodu, které vyrazné vzrostly od
sudetské krize v 1été r. 1938. Cast zidovskych obc¢anti Ceskoslovenska
nebo zidovskych uprchlikti zfejmé doufala, ze vysvédceni o jejich kitu
by jim mohlo pomoct v boji o zdchranu jejich budoucnosti. V nékterych
pripadech se konal krest ve stejné dobé, v niz pozadali o cestovni pas.
Podobné reakce na politicky vyvoj se odehraly v Rakousku kolem An-
Slusu v bieznu r. 1938. Do historického povédomi (ale teprve v r. 2011) se
dostali duchovni Hugh Grimes a Fred Collard, kteri ve farnosti angli-
kanské cirkve ve Vidni mezi breznem a zarim 1938 pokitili pres 1800
rakouskych Zida.** Z nich prezilo valku 1 700 i diky jednani Grimese
a Collarda. Vedeni Anglikdnské cirkve se pokusilo tuto aktivitu svych
videniskych farart zastavit, coz se mu ovsem nepodarilo.

Debata o tom, jak se ma cirkev chovat viic¢i diskriminovanym a utla-
¢enym zidovskym obcantm, vypukla v nacisty ovlddaném Némecku
mnohem drive.*® Hnuti Némeckych krestanti, zalozené jiz v . 1932,

34 The British “Schindler” who saved Austrian Jews, https://www.bbc.com/news/
world-14390524 [20. 4. 2022]. Gedenktafel Hugh Grimes und Fred Collard,
https://www.geschichtewiki.wien.gv.at/Gedenktafel _Hugh_ Grimes_und_
Fred_Collard [20. 4. 2022].

35 Ursula BUTTNER — Martin GRESCHAT, Die verlassenen Kinder der Kirche. Der
Umgang mit Christen jtidischer Herkunft im ,Dritten Reich®, Gottingen 1998;
Gunther van NORDEN, Die evangelische Kirche und die Juden im ,Dritten
Reich”, Kirchliche Zeitgeschichte 2, 1/1989, s. 38-49; Annette GOHRES —
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odmitalo prijeti Zida do cirkve, a proto i jejich kiest s argumentem, ze
takova cesta vede k vymazavani rasovych hranic a k upadku vlastni
rasy. Stanovisko zna¢né komplikovalo pozici téch zastanct misijniho
plisobeni mezi Zidy, kteff méli sympatii pro Némecké kiestany. Jejich
unikovou cestu predstavil argument, Ze Zid se kitem nestdva Némcem.
Ve druhé poloviné tricatych let pak vznikly navrhy na zrizeni zido-ktes-
tanskych sbor(, které by existovaly co nejvice oddélené od cisté drij-
skych farnich sborti némecké Evangelické cirkve. Navrhy nedostaly
podporu ze strany vedeni cirkve, ale spolu s dalsimi kroky vedly k tomu,
7e se vedouci mista cirkve stavéli ¢im dal vic negativné k moznosti kitu
pro Zidy.

V 1. 1938 prosadilo hnuti Némeckych kiestant vylouceni pokité-
nych Zidd ze sbort a zemskych cirkvi, které se k nému hlasily. Jména
téchto Zida byla v matri¢nych knihach zvlast oznacend a v nékterych
pripadech byly tyto tdaje aktivné predany statnim organtim. C4st evan-
gelické cirkve se tak na pronasledovani Zida podilela aktivné. Jiny hlas
zaznél ze strany Vyznavajici cirkve, kterd ve svém memorandu pro Hit-
lera z r. 1936 odmitala nendvist vii¢i Zidéim s argumentem, Ze povinnos-
ti kiestana je laska k bliznim. Nékteit jeji ¢lenové se aktivné angazovali
pro nelegalni emigraci Zidi s cilem je zachranit pred holocaustem. Po-
dobné jako Vyznavajici cirkev reagovalo i vedeni Nizozemské reformo-
vané cirkve.*® Po obsazeni nacistickym Némeckem v kvétnu 1940 jeji
vedouci predstavitel Koeno Gravemeyer spolu s dalsimi i fimskokatolic-
kymi predstaviteli apelovali na farni sbory, aby se zasadily o zdchranu
7id@. Pro samotného Gravemeyera to znamenalo kratkodobé véznéni,
internaci a sesazeni z nejvyssi funkce v cirkvi.

CCE nebyla tedy jedind ani prvni cirkev v Evropé, ktera ¢elila otdzce,
jestli a jak mfize prispét k zachrané Zidi. Navic nebyla jedinou ¢eskou
cirkvi, ktera se musela vyporadat s zddostmi o kiest ze strany Zidi

Stephan LINCK - Joachim LISS-WALTHER (edd.), Als Jesus ,arisch® wurde.
Kirche, Christen, Juden in Nordelbien 1933—-1945, Bremen 2003. Viz téz Siegfri-
ed HERMLE, Christen und Juden, in: Tyz — H. Oelke (edd.), Kirchliche Zeitge-
schichte evangelisch, 2, Protestantismus und Nationalsozialismus (1933—
1945), Leipzig 2020, s. 200-219.

36 Johan M. SNOEK, De Nederlandse kerken en de Joden 1940—-1945, Kampen
2005.
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v kontextu jejich vylucovani ze spole¢nosti a nasledného pronasledova-
ni. Vletech 1938 az 1941 zaznamenaly naptiklad CCS, fimskokatolicka
cirkev, Pravoslavnd cirkev, ale i Némeckd evangelicka cirkev v Cechach,
na Moravé a ve Slezsku (nyni v sudetské zup¢) vyrazny narast zadosti
o krest. Martin Jindra ve své knize o ¢eskoslovenské cirkvi za druhé své-
tové valky popisuje, jak od r. 1935 silily hlasy z vedoucich pozic, Ze je
treba odmitnout rasovou segregaci.’” V r. 1938 napsal Jindirich Manek,
pozdéjsi novozakonik na Husové fakulté, ze cirkev musi ukazat solida-
ritu s Zidy v situaci, kdy je proti nim vedeny boj. ,NaboZzenska spole¢-
nost kirestanska nesmi se zpronevérit tomuto poslani, nechce-li, aby ji
opustil duch Jezistiv. Ani na chvili nemél by zadny jeji prislusnik pochy-
bovat o tom, kde je jeho misto v boji, ktery se proti Zidim vede a je
zdtivodiiovan naukou o pravu silného a predstiranym poslanim od Bo-
ha.“*® V Jindrové knize bohuzel ¢isla o poc¢tu kit zidovskych osob ve
farnich obcich CCS nenachdzime.

Stanovisko Synodni rady €CE ke kitu Zidt

Specificka pro ceské evangelické prostiedi ovsem byla teologicka deba-
ta o ki'tu Zida, kterd v kratké dobé mezi mnichovskymi udédlostmi a zi-
zenim Protektoratu probéhla. V jejim stredu stoji vyjadieni cirkevniho
vedeni, které se snazilo svym sbortim poskytovat v prekotnych uddlos-
tech zakladni orientaci.

Ze vsech mist, kde mezi 1938 a 1941 v CCE probihaly kity Zidd, byl
farni sbor u Salvatora nejexponovanéjsi. To jasné vyplyva ze Setfent,
které v r. 1942 provedlo Gestapo. Pozadalo cirkevni vedeni CCE o celko-
vy prehled kit osob zidovského ptivodu, které se konaly mezi lety 1938
a 1941. Synodni rada poslala tradu Gestapa 6. kvétna 1942 seznam ,.Ju-
dentaufen® ze vSech svych farnich sborti, ktery obsahuje ¢isla jen za
1. 1938 a 1939.% Cirkevni ustiedi si piitom vyzadala (a dostala) od sbort

37 Martin JINDRA, Sahnout si do ran tohoto svéta, Praha 2017, s. 148 dale.

38 Jindiich MANEK, Zidé a svét kolem nich, Cesky zdpas, ¢. 17,1938, s. 129.

39 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka Judentaufen, Judentaufen
datovany 6. 5. 1942.
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udaje i za dva nasledujici roky.*® Salvatorsky farni sbor je v seznamu
uveden s po¢tem 87 kitli za r. 1938 a 1939. Zkoumané matri¢ni knihy
ulozené v Matri¢nim uradé Prahy 1 z tohoto obdobi ale uvadi mnohem
¢isla: sbor u Klimenta 35, v Libni 26, na Zizkové 140, na Vinohradech 64,
na Smichové 14 a ve Stresovicich 13. Pro dalsi mésta podava seznam
tato ¢isla: Brno 11 21 a Brno-Zidenice 7, Plzeni — Korand{iv sbor 6 a Za-
padni sbor 8, Ostrava 11. Z mensich mést a venkovskych sbori maji
(13), Humpolec (10) a Kolin (9). Vétsina sbort, jak uvedla synodni rada,
nevidéla zadné kity Zid(. Neni jisté, jestli tato ¢isla odpovidaji skute¢-
nosti. V pripadé Salvatorského farniho sboru je jasné, ze ¢isla z oficial-
niho seznamu nesouhlasi s udaji z knih narozenych. Prvni sondy ohled-
né jinych sbora* taktéz ukazuji rozdily.

7 celkového prehledu a z korespondence kolem dotaznikového set-
reni, které provedla Synodni rada na prikaz Gestapa, vyplyva, Ze mezi
farari nepanovala jednota v otdzce, jak maji postupovat v situaci, kdy
zadosti Zidt o ki'est strmé nartistalo a kdy bylo evidentni, Ze tento zvy-
Seny zajem neni vysledkem promény duchovniho razu. Farar Ladislav
Blecha z Berouna sice poskytl udaje ze svého sboru, ale dtirazné prosil,
aby nebyly zahrnuté do findlniho prehledu Synodni rady pro Gestapo.*?
V Berouné byly totiz pokiténé déti ze smisené evangelicko-Zidovské ro-
diny, které by mohly byt ohroZené tim, Ze by se jejich piipad dostal do
pozornosti tajné policie nacistické okupac¢ni moci. Na druhou stranu
zahrnulo nékolik duchovnich jména pokiténych zidovskych osob, ac-
koli Synodni rada o tuto informaci nepozadala.*® Je spiSe nepravdépo-
dobné, Ze by si v kontextu jarnich mésicli . 1942 doty¢ni neuvédomili,

40 Tamtéz.

41 Napriklad sbor v Praze I u Klimenta a v Praze Il na Vinohradech.

42 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka Judentaufen, tdaje od fa-
rare Ladislava Blechy z Berouna, 28. 4. 1941.

43 Tamtéz, udaje od farare Jifiho Rumla z Radotina, 27. 4. 1941, od vikare A. Freidin-
gera z Kostelce nad Labem, 27. 4. 1942, od farare administratora Rudolfa Medka
ke sboru ve Vysokém Myté, 27. 4. 1942, od farare Josefa Jadrnicka z Uherského
Hradisté, 1. 5. 1942, od farare Ladislava Barota z Vanovic, 30. 4. 1942, od farare
Emila Stehlika z Prostéjova, 29. 4. 1942.
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ze by udaje mohly identifikovatelné osoby davat vsanc persekuce né-
meckych a protektoratnich tradu. Farar Bedtich Henych z vychodoces-
kych Horic sdeélil, ze sice dostal zadosti o kiest od Zidd, ale odmitl je
vyhovét bez stanoviska cirkevniho vedeni.** Farai Bohumil Smetanka
popsal, jak dopadl zadatel o kiest v jeho sboru v r. 1939: ,Kfest byl mu
starsovstvem odmitnut, jezto bylo zjisténo, Ze se nejednalo o prestup
z divodli nabozenskych.“

Posledni duchovni pritom odkazal na obéznik cirkevniho vedeni
z 28. t{jna 1938 o situaci Zid{ a o vhodnosti kitu Zid&. Dokument vznikl
v situaci, kdy se mnozily zadosti o kiest, coz podnitilo farare obratit se
na cirkevni vedeni. Cil obézniku instruk¢niho charakteru byl doporudit
fararim opatrnost v této situaci, jelikoz se nejedna o bézné prestupy
v dlisledku konverze ke kiestanské vire.

Dokument ma celkem devét bodt, které prinaseji hlavni argumenty
pro obezretny piistup. Prvni bod konstatuje, ze podle platné statnilegis-
lativy ma kazdy obc¢an pravo zménit své vyznani. Cirkev ovsem ma také
prostor pro své uvahy, jestli nového c¢lena prijmout ¢i nikoliv. Druhy
argument je, ze vyhrady, které cirkev v pifpadé kitll Zidtt ma, nevychazi
z rasovych predsudki, ale maji teologicky zdklad. Treti bod piindsi hlav-
ni argument ke zdrzenlivosti. Tyto prestupy nemusi byt z ndbozenskych,
nybrz z vedlejsich davodt: ,Pravé proto zrazujeme (po nékterych zkuse-
nostech z let popievratovych s prestupy viibec) od takovych prestupt,
které by se daly z jinych pohnutek nez ndaboZenskych. Ackoli cirkev ma
a chce byti utocistém trpicich a utisténych, nemtize do svého stredu pfi-
jimati téch, kteti do ni vstupuji z dtvodd oportunnich.“

Cirkev zazila na zacatku své existence po 1. 1918 piestupy z diivodu
z oblasti nacionalismu (tzv. prestupové hnuti). Synodni rada zfejmé ne-
povazovala tyto udalosti za prilis prinosné pro cirkev, a proto nyni vola-
la k jinému postupu. Zaklad pro prestup vidéla jen v opravdovém, nabo-
zensky motivovaném zdjmu, ktery ovsem neni uzce definovany jako

44 Tamtéz, udaje od farare Bedricha Henycha z Horic, 29. 4. 1942.

45 Tamtéz, udaje od farare Bohumila Smetanky z Chrudimi, 29. 4. 1942.

46 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka P¥ijimani Zidt do cirkve,
1938, 1939, Postup pii prijimani zida do ceskobratrské cirkve evangelické.
Obéznik byl také publikovan v cirkevnim tisku.
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vira nebo presvédceni. Ti, kdo prestupuji, maji mit ,upfimné porozumé-
ni pro nasi cirkev a souhlas s jejimi zdsadami®, dale ,ochotu a touhu
vrlist s nami do obecenstvi kirestanské viry a lasky“.*” Pak neni ddvod,
pro¢ by méli byt odmitnuti. Ma ovsem probéhnout katecheze a zadatelé
se maji pravidelné ucastnit bohosluzeb. Teprve kdyz je jasné, Ze zajem
je opravdovy, ma se pristoupit ke kitu. Synodni rada doporucila na cely
proces Sest mésicli. Samotny ktest, pokud s nim souhlasi starSovstvo,
by nemél probéhnout hromadné, ale individudlné a s ohledem na sou-
¢asnou, vyostrenou situaci silného antisemitismu jen v pritomnosti né-
kolika ¢lenti sborti: ,Nenavrhujeme sice v dané situaci konani kitt pred
celym sborem, ale piitomnost aspon nékolika zastupct a ¢lenti sbort
k dokumentovani nového spole¢enstvi byla by zadouci.“*®

V poslednim bodé, kde dokument pripomind, Ze krestni list nena-
hrazuje rodny list, je vysloven zdkaz antidatovani listiny. Také naznacu-
je dalsi postup k potvrzeni o prestupu, ktery by probéhl pred samotnym
kitem. V tomto pripadé muize byt vydan priikaz o ¢lenstvi v nové cirkvi,
ktery by mél doc¢asné nahradit kiestni list do doby, nez probéhne krest.
Synodni rada CCE ulozila svym faraiim predevsim opatrnost a zdrzen-
livost v situaci, kdy nemald ¢ast obyvatelstva republiky pocitila prvni
dopady politickych a spolec¢enskych zmén. Distancovala se vyslovné od
antisemitismu, ale zdtiraznila zaroven, Ze cirkev by neméla drazdit ve-
rejnost tim, Ze by zaujala jiny postoj. Cirkev ma sice poskytovat pomoc
tém, kdo jsou v nouzi, ale jinym zptsobem, nez zadaji. Argument, ktery
k tomu Synodni rada pouzivala, tedy zZe krest je vyjadienim viry, je sice
teologicky korektni, ale v kontextu déni predevsim sdéluje, Ze cirkev se
spise nechce zapojit do pomoci ob¢antiim zidovského ptivodu. Dulezita
je proto samotna geneze stanoviska cirkevniho vedeni a to, podle ¢eho
se orientovalo v tvorbé dokumentu. M4 své koteny v teologickych po-
stojich vi¢i judaismu, které valna vétsina reformacnich cirkvi v prvni
poloviné 20. stoleti zaujala, a v praxi misie mezi Zidy, ktera probihala
v Praze v soucinnosti s CCE.

47 Tamtéz.
48 Tamtéz.
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Skotska spojka

Vétsina protestantskych cirkvi se do druhé svétové valky hlasila k tzv.
substituc¢ni teologii. Ta mohla mit rtizné podoby podle toho, jak se sta-
véla k soucasnému zidovskému narodu a do jaké miry mu prirkla vinu za
ukiizovani Krista. VSechny varianty vychazely ale ze zasady, Ze cesta ke
spaseni vede jen a vyhradné pies Jezise Krista. Bih podle tzv. staré
smlouvy vyvolil Izrael jako svtij lid, ktery mél jit prikladem jinym ndro-
dim. Lid Bozi ovsem smlouvu porusoval, coz predevsim Kkritizovali pro-
roci. Vyvolenost neméla totéz, co exkluzivita, ale skrze Izrael mély
k Bohu dochazet ostatni narody. Presné v tomto smyslu vystupoval Je-
7i$, ktery uzndval, Ze zidovsky lid ma vyjimecné postaveni, ale zaroven
smlouvu s Bohem otevtel i pro ostatni. Svou vykupitelskou smrti uzavrel
s Bohem novou smlouvu, kterd nahrazuje starou s izraelskym lidem.
I Zidé tak, stejné jako ostatni, maji podil na spaseni jen skrze Krista.
Cirkev proto prevzala roli a misto izraelského lidu pod ,starou” smlou-
vou jako komunita Kristova lidu predstavuje jedinou cestu k Bohu.*
Teologicky postoj CCE k judaismu a k Zidéim se v mezivale¢nych le-
tech formoval predevsim pod vlivem skotské reformované tradice. Ze
vSech vztahti se zahrani¢nimi cirkvemi byly pro ¢eské evangeliky vazby
se skotskymi reformovanymi v obdobi po zalozeni CCE jednozna¢né
svlij vyznam piedevsim z diivodu finan¢ni podpory®® a vztahy s némec-
kymi evangeliky byly velmi omezené,”" vazby s Church of Scotland se
vyznacovaly nejen materidlni pomoci, ale také poskytovanim teologic-
kého vzdélani. Rada ¢eskych evangelickych farari a teologti studovala
v Aberdeenu nebo v Edinburghu.” Od r. 1926 skotska cirkev pravidelné

49 Umirnénou verzi této teologie prindsel v r. 1937 napi. novozakonik Josef B. SOU-
CEK v ¢asopisu Kiestanskd revue 10, 1937, s. 163-166.

50 UA SR CCE, fond Synodni rady, karton XXVI 4a, Evangelické cirkve v zahrani¢i,
Svycary.

51 UA SR CCE, fond Synodni rady, karton XXVI 7, Zahrani¢ni cirkve, Némecko vych.
izap., 1945-1954, 1927-1934.

52 UA SR CCE, fond Synodnf{ rady, karton XXVI 5a—c, Evangelické cirkve v zahrani-
¢i, Skotsko. Mezi ty, ktefi stravili studijni pobyt ve Skotsku, patiili napiiklad
Josef B. Soucek, Josef L. Hromadka, Rudolf Ri¢an a Viktor Hajek.
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vysilala farare do Prahy na delsi pobyt, kde méli mj. na starosti misii
mezi Zidy. Navazali na obdobné misijn{ aktivity, které Skotové podnika-
li ve druhé poloviné 19. stoleti. Skotska cirkev méla svou Jewish Mission
také ve Varsavé a v Budapesti.

Hybnou silou za iniciativou k misii mezi Zidy v Praze byl J. MacDo-
nald Webster, ktery byl tajemnikem oddéleni pro zdmorské vztahy
Skotské cirkve. Zaroven byl ¢lenem vyboru pro misii mezi Zidy. V r. 1925,
v ramci priprav mezinarodni konference o misii pro Zidy,> napsal ¢la-
nek do reprezentativniho casopisu The International Review of Mis-
sions o urgenci rozsifeni misie mezi Zidy ve stiedni Evropé. Cirkev ma
pomoct modernim Ziddm najit svdj cil v Zivoté: ,Granted the prayers
and the active help of all, the Jewish mission will come at last to its
proper place in the thought, the affections and the activities of the
whole Christian Church, whose it is to help the Jewish people find its
soul, give it the new ideal of life and duty which it needs and thus ena-
ble it to take up its place as the prophet-nation and minister of the
grace of God and to stand as God’s witness in the midst of the nations
proclaiming a future and a hope to all peoples.“>* Naléhavost misie mezi
Zidy ve stiedni Evropé vidél MacDonald Webster mj. v tom, Ze v této
¢asti Evropy jsou Zidé zna¢né sekularizovani a ptidavaiji se k réiznym
nebezpe¢nym ideologiim: ,In this area much larger numbers than are
entering the Church go over to atheism and to destructive communism,
thus increasing the menace and sharpening the challenge.“>

Zamérem MacDonalda Webstera bylo zaloZeni stalé misie mezi Zidy
v Praze, a to ve spolupraci s CCE. Na podzim 1. 1935 piijel do Prahy mla-
dy farar Robert Smith, ktery se této prace ujal.>® Smith projevil velké
nadseni pro tento ukol (zaroven pisobil i jako chaplain pro britské ob-

53 Konference se konala v r. 1927 v Budapesti a ve Varsavé. Synodni rada na ni vy-
slala olomouckého farare Frantiska Prudkého. Viz UA SR CCE, Fond Synodni
rada, karton XXVIII, Konference, slavnosti 1920-1941, slozka Budapest-Warsaw
Conference 1927.

54 J. MACDONALD WEBSTER, The Jewish Problem, Some Newer Aspects, in: The
International Review of Mission, October 1925, s. 11.

55 Tamtéz, 10.

56 UA SR CCE, fond Synodni rady, karton XXVI 5b, Zahrani¢ni cirkve, Skotsko, sloz-
ka Farari ze Skotska v Praze, Robert Smith.
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¢any a diplomatické zastoupeni UK) a snazil se pro tuto misii vybudovat
zdzemi v CCE. Jeho dlezitost zna¢né akcelerovaly udalosti na podzim
1938, kdy se Smith stal klicovou osobou pro rozdéleni pomoci pro neka-
tolické cirkve v Ceskoslovensku.”

Byl to pravé Robert Smith, kdo vytvoril koncept pro vyse uvedené
stanovisko Synodni rady ke kittim Zid@. Své zasady, které formuloval
do nékolika bodt, piedstavovaly zdklad pro text Synodni rady, ktery
pak vyvolal nékteré silné reakce v cirkvi. Smith explicitné zdtraznil, ze
krestni list nevede k usnadnéni emigrace do Velké Britanie nebo k zis-
kani britské obc¢anstvi. Varoval také, ze ¢lenstvi cirkve neni zarukou, ze
yuchrani lidi Zidovského ptvodu od moznych politickych ndsledki je-
jich rasového ptivodu®. Vyslovil ddle obavu, Ze by piestupy z nendbo-
zenskych divodd mohly jesté vic podnitit antisemitské ndlady ve spo-
le¢nosti. ,Evangelické cirkve nemohou prevziti materialni ani mravni
odpovédnost za ty, kteti se nyni daji pokititi z jinych nezZ ndboZenskych
dtivoda. 8

Vyznamné jsou Smithovy pohnutky, které ho vedly k sepsani jeho
stanoviska. V1été r. 1938 Smith navstivil svou rodnou zemi, ale navstéva
se neplanované prodlouzila kvili tzv. sudetské krizi letnich mésict
1938 a nasledné v dlisledku zabrani ¢eského pohranic¢i nacistickym Né-
meckem. Vratil se do Prahy, ktera se od predmnichovské atmosféry vel-
mi zasadné zménila. Zahy se Smith zapojil do pomoci pro uprchliky
a osoby zidovského ptivodu, které se snazily dostat z Ceskoslovenska.
Obdobnych iniciativ ze strany nékterych zahrani¢nich cirkevnich ko-
munit bylo v tehdejsi Praze vic. Jednu z nich vyvijela anglickd Barbican
Mission to Jews, jejiz reditel I. E. Davidson organizoval détské transpor-
ty z Ceskoslovenska do Anglie za podminky, ze Zidovské déti budou
ubytované v kiestanskych rodinach.>

57 UA SR CCE, Fond Synodni rady, karton XXVI 2a, Evangelické cirkve v zap. Evropé
a v USA, slozka Velka finan¢ni pomoc v letech 1921-1933, 1938-1940, 1945—
1951, Rok 1938-1940, Finan¢ni pomoc z ciziny.

58 UA SR CCE, fond Synodni rada, karton XV B 2, slozka Piijimani Zidt do cirkve,
1938, 1939, text na hlavickovém papire Church of Scotland Mission in Prague,
cesky preklad podepsany Smithem.

59 Lucy V. DAVIDSON, For a Future and a Hope, The Story of the Houses of Refuge
in Chislehurst, Chislehurst 1989. Viz také C. R. KOTZIN, The Diary of a Refugee
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Pod Barbican Mission ptsobil v Praze také William Edward Wallner,
ktery se v tydnech po odstoupeni pohranic¢i v disledku mnichovské do-
hody podle Smithe prezentoval jako duchovni anglikdnské cirkve a jako
takovy krtil velké mnozstvi osob zidovského ptivodu. Wallner byl pii-
tom pracovnik Barbican Mission a pochazel ptivodné z Polska. Smith
pochyboval, jestli Wallner byl viibec ordinovany duchovni a obaval se,
ze by kompromitoval cirkve z Velké Britdnie. Proto se rozhodl vefejné se
ohradit proti Wallnerovi a poukazat na problematické stranky takovych
krtd, které z jeho pohledu navic vzbuzovaly falesnou nadé;ji.®® Smithovy
vyhrady ke kittim Zid v situaci existen¢ni nouze nepochézely tedy pr-
votné z teologickych uvah, ale z cirkevné-politickych s cilem zamezit
potencialu, aby byly zavedené britské cirkve konfrontovany s nejasny-
mi naroky ze strany zidovskych osob.

Reakce v CCE

Jak jsme jiz vidéli, v ¢eském kontextu vyvolal postoj synodni rady kriti-
ku ze strany Rudolfa Ri¢ana a nékterych dalsich farait. V cirkvi se
ovsem ozval jesté dalsi hlas, ktery chtél jednoznac¢néjsi odmitnuti kitu
7ida. Vlastimilu Holanovi z Prahy, ¢lenu CCE, se zdal obéznik malo raz-
ny. Navrhl cely dokument odvolat a nahradit navrhem, ktery sam vypra-
coval.®’ V ném by proces kolem krtd Zidt mél vefejny charakter a na
konci by mél posledni slovo sbor. Cely ndvrh byl zjevné koncipovan tak,
aby zadny Zid nemohl byt pokitén. Dalsi ¢len cirkve poslal svou velmi
vyhranénou reakci az ze zakarpatské Rusi: ,Prohlasuji, ze jakmile se do-

Aid Worker: Reverend H. J. McLachlan in Czechoslovakia, 1938-39, The Journal
of Holocaust Education 8, 2/1999, s. 45-84; Nurit GROSSMAN, The emergence
of the Kindertransport in Prague: the Barbican Mission to the Jews, a unique
endeavour, Jewish Historical Studies 51, 1/2020, s. 208-210.

60 National Library of Scotland, Records of the Mission Department of the Church
of Scotland, Acc. 12398/249.

61 UA SR CCE, fond Synodni rady, karton XV B 2, slozka Ptijimani Zida do cirkve,
1938, 1939, Dopis Vlastimila Holana z 15. listopadu 1938.
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zvim o jediném pripadé, kde byl do nasi cirkve prijat ¢i definitivné, ¢i
prozatimné — zid — vystupuji s celou rodinou s cirkve.“?

Tyto krajni ndzory byly v CCE jisté minoritni. Relevantnéjsi bylo jed-
nani mensiny farard, z nichz nékteri pattili k SirSimu vedeni cirkve,
a pritom za podpory svych farnich sbort neimplementovali distancova-
ny postoj synodni rady. Po¢ty kitt Zidd ve farnich sborech jako Salvé-
tor, Vinohrady nebo Kliment ukazuji, Ze jejich farati nepostupovali pod-
le predstav Synodni rady nebo skotské misie. Na misté je ovsem otdzka,
jestli ve vSech pripadech kity vskutku probéhly, nebo jestli jim farar
Ljen® vystavil kirestni list bez faktického udéleni svatosti kitu. Salvator-
sky sbor kazdopadné uvadi (spolu se sborem na Praze-Smichov), ze
také casto vystavil vysvédc¢eni o prestupu bez kitu (v . 1938 a 1939 cel-
kem 97, Smichov 23). Dtisledkem pro fardre Stanislava Capka u Salvéto-
ra bylo, ze musel v r. 1942 na ¢as sviij post opustit.

Robert Smith mél pravdu ve svém varovani, ze kity Zidd miizou vést
k rozjitteni antisemitskych nalad. Jesté v r. 1943, kdy viny zadosti o krest
uz davno utichly, obvinil ¢asopis Arijsky boj Cirkev ¢eskoslovenskou
a CCE z chranéni Zida.®® Toto upozornéni v tisku na postoje a praxi
v obou cirkvich nemélo podle vseho zadny disledek. Smith mél také
pravdu v tom, Ze kfest neni ochrana proti prondsledovani. Z dostup-
nych dat lze vyvodit, ze ze 155 u Salvatora pokiténych Zid@ zahynulo
v koncentrac¢nich taborech 43. S jistou opatrnosti Ize ovsem tvrdit, Ze
obzvlast v piipadé smisenych rodin mohl kiest byt jeden z davodd, Ze
doty¢ny nacistické bésnéni proti Zidéim piezil.

Zaveér

Rada duchovnich z CCE, z CCS a z dalsich cirkvi ukdzala odvahu pii sna-
ze pomoct pronasledovanym Zidéim v nerovném zapasu o budoucnost.
V pripadé CCE tito farari a vikafi ¢elili navic negativnim postojim svého
cirkevniho vedeni, podobné jako anglikansti duchovni ve Vidni, Grimes
a Collard. Synodni rada nabadala k ptilisné opatrnosti viici lidem v nou-
zi, a to na zakladé doktrinalné uzce pojatych teologickych argumentt

62 Tamtéz, Dopis Samuela Ludvika z 24. listopadu 1938.
63 Arijsky boj, 1943, ¢. 12, s. 3.
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nebo z obav z postihu ze strany statu. Strach z negativnich ddsledkt ze
strany statu nebo spole¢nosti, které by mohly ztizit fungovani cirkve,
velel cirkevnimu vedeni vyhledat si pozici v zavétii, kde se mohlo sou-
stfedit na vnitini zivot vlastniho spole¢enstvi. Dilema tohoto typu bylo
pro CCE nové. Od svého zalozeni v r. 1918 byla zvykla na dobré vztahy se
statni spravou a na k ni naklonéné postoje v ¢asti politické reprezenta-
ce prvni republiky. To, Ze se ze strany stdtu netésila zadnym hmotnym
nebo moralnim vysadam, bylo pro CCE novou situact, kterd ji — piesné-
ji fec¢eno: vedeni CCE — zjevné velmi znervoznila. Tato zku$enost s ne-
priznivymi vztahy se statem neztstala ovsem ojedinéla. O deset let poz-
déji se opakovala pod komunistickou diktaturou a cirkevni vedeni opét
zvolilo strategii nedrazdit statni moc. Pnuti, které od r. 1948 ve vlast-
nich radach vyvolala, bylo ovsem mnohem vétsi.
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Peter C. A. Morée

“We Let Go German Democrats, Then Jewish Immigrants
from the Sudetenland, Now Our Domestic Jews - and
Finally It Might Be Our Turn.” The Debate about Baptism of
Jews out of Survival in the Evangelical Church of the
Czech Brethren 1938-1942

SUMMARY

This research opens the important question of the relation between the
Christianity and Judaism in the early phase of the holocaust. It exami-
nes the reactions of a church leadership and its individual pastors to
the request of Czech Jews for help to escape a state sponsored discrimi-
nation and persecution. It also analyses the interference of internatio-
nal relations of the main Czech protestant church in this context, espe-
cially with the Church of Scotland.

The effects of the dismemberment of Czechoslovakia, initiated by
the Munich Agreement of September 1938, on the society of this coun-
try with hitherto functioning democratic institutions, were devasta-
ting. The failure of Western countries like France and Great Britain to
defend their ally and the forced political reorientation towards Nazi-
Germany resulted in a search for a scapegoat. In the radicalizing public
opinion, it became liberal politicians along with those elements in so-
ciety which were regarded “cosmopolitan”, who were blamed for the
collapse of the Czechoslovakia’s political system. Especially the Jewish
population was widely seen as the segment of society bearing respon-
sibility for the crisis. This resulted in a significant rise of antisemitism
and anti-Semitic measures.

Already during the 1930s representatives of the main Czech protes-
tant church, the Evangelical Church of the Czech Brethren (ECCB — de-
spite the name this church did not belong to an American type of evan-
gelicalism), voiced a rejection of antisemitism in European states like
Germany or Romania. The main argument here was that antisemitism
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is proof of civilizational decay. In early 1939 a group of pastors took up
this argumentation and called for a firmer refutation of Czech antise-
mitism by the church leadership, for which they also used the theologi-
cal viewpoint of the equality of humankind before God. The leadership
of the church was nevertheless hesitant, as it was when the govern-
ment requested declarations of Aryan origin from those working in sta-
te services like schools. A public criticism of the exclusion of Jews from
the public sphere could have a negative effect on the church, so the
leadership feared.

A similar hesitance was visible already earlier in the case of the bap-
tism of Jews (Judentaufen). One of the strategies among the Jewish po-
pulation of the post-Munich Czechoslovakia was to prepare for emigra-
tion. A certificate of baptism was considered an enhancement of the con-
ditions of Czechoslovak Jews in order to meet the requirements of
Western states for immigration. From October 1938 onwards churches in
larger cities saw a wave of requests for baptism of members of the Jewish
community. A similar development had taken place in Vienna in the
months following the Anschluss. There it was clergy of e.g., the Church of
England, which actively baptised Jews for reasons of emigration.

The registration of this baptisms enables to study this phase of the
persecution of European Jews on a micro level. All individual cases were
listed in birth (or conversion) registries. These names can be cross-
checked in databases of the victims of the holocaust. Church archives of
the ECCB also contain detailed information about the number of bap-
tisms of Jews from every congregation. Especially the pastor of the Sal-
vator congregation of the ECCB in central Prague was very active in
baptizing Jews if they asked for it. From inquiries on the individual le-
vel, we can gain at least a preliminary answer to the question of how
Czech citizens of Jewish descent were trying to escape persecution and
whether a baptism in these circumstances had any meaning. To put it
from the negative end: for at least 43 of the approximately 150 Jews
baptized at the Salvator church it did not provide a means to save them
from the holocaust.

The leadership of the ECCB issued a public statement about baptisms
of Jews in late October 1938. It stressed the Christian duty to help fellow
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human beings in need, which nevertheless did not include administe-
ring the sacrament of baptism. According to the document baptism is
an act of faith, whereas the requests by Jews are motivated by momen-
tary reasons of escaping discrimination and persecution.

On the theological level the instruction of the leadership of the
ECCB was inspired by the doctrine of supersessionism. This stated that
the “covenant” between God and the Jewish people as an expression of
a special relation aiming at the redemption of humankind had been
replaced by a new covenant between God and the Christian church.
Only through faith in Christ human beings can receive salvation. This
theology formed also the basis of the missionary work of a chaplain and
missionary of the Church of Scotland, who in coordination with the
ECCB was working among the Czech Jewish population. This mission
worker drafted the first version of the statement of the ECCB on bap-
tism of Jews, which was originally a reaction to the activities of a mis-
sionary of the English evangelical Barbican Mission to the Jews. In spite
of negative standpoint of the church leadership, a significant minority
of the pastors of ECCB did not respect the instruction and did adminis-
ter baptism to Jews for reasons of escaping persecution.

The debate about and practice of baptizing Jews to escape persecu-
tion marks a short but important episode in the relation of the Czech
protestants in the ECCB to society and state. As a minority church it
was heavily dependent on a reputation of reliability and a good rela-
tion to the state for its existence and functioning. The fear for reper-
cussions brought the church leadership to the negative advice on these
baptisms based on a strict theological interpretation of this sacra-
ment, which nevertheless was not generally implemented by indivi-
dual pastors of the church.
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Martin Jindra

Zrod a plody Pracovni skupiny umélcu
Cirkve ceskomoravské v kontextu kritického
obdobi protektoratu’

ABSTRACT

The Creation and Output of the Working Group of Artists of the Czech-
Moravian Church in the Context of the Critical Protectorate Period

With the establishment of the Protectorate of Bohemia and Moravia, the
churches on their territory were gradually pushed from the public space
into the “ghetto of churches’. They were therefore looking for an adequate
place to transform and fulfil their service. In the Czechoslovak Hussite
Church, space opened up for a previously neglected or at least delayed re-
flection on ecclesiastical art. In 1943, the Section of Artists and Architects of
the Czechoslovak Church was incorporated into the Working Group of Ar-
tists of the Czech-Moravian Church, which had its own music, literature and
art departments. Miroslav Koufil, one of the prominent figures in avant-gar-
de art and theatre, became the head of the entire professional organization
of church artists. The group, especially its most active art department,
strengthened its staff with recruitment events, started publishing press cor-
respondence for members, stimulated a discussion on the new concept of
architecture and church art in the pages of the church publications, and
presented its theoretical and conceptual work. The result of all these activi-
ties did not remain only on paper but began to manifest itself in specific
practical architectural and artistic solutions of church buildings and prayer
houses. From Cinderella, whose art was in the 1920s Czechoslovak Hussite
Church, it turned into a living organism finding its own individuality and
concept. But just as the exhibition “For a New Architecture” (1940) was an
inspirational source for a new social and artistic concept of architecture in
post-war Czechoslovakia, the work of the Working Group of Artists of the
CCM became a springboard for the expression of the Church's inner identity
and presence in the world by defining the liturgical space with an architec-
tural structure that represented it in figurative terms. Just as the 1940 exhi-

Zakladni kontury textu vychdzeji z pfednasky ,Uméni a umélci v Cirkvi ¢esko-
slovenské husitské®, kterou autor proslovil pii prilezitosti stého vyroci této cirk-
ve.
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bition “For New Architecture” was a source of inspiration for a new social and
artistic conception of architecture in post-war Czechoslovakia, the CMC Ar-
tists’ Working CGroup became a springboard for expressing the church's
inner identity and presence in the world through the architectural structure
that depicted it figuratively.

Keywords: Czechoslovak Hussite Church; Architecture; Church art; Miroslav
Koufil; Church symbol; Working Group of Artists of the Czech-Moravian
Church

Uvod

Ztizenim Protektoratu Cechy a Morava byly cirkve na jeho tzemi po-
stupné zatlacovany z verejného prostoru do ,ghetta kosteli“. Hledaly
tudiz adekvatni misto pro proménu a napliovani své sluzby. V Cirkvi
¢eskoslovenské husitské? se oteviel prostor pro diive opomijenou nebo
prinejmensim upozadovanou reflexi cirkevniho uméni.

Vroce 1943 doslo k zac¢lenéni Sekce vytvarnych umeélct a architektt
CCS do Pracovni skupiny umélctt CCM, ktera méla sviij hudebnd, literar-
ni a vytvarny odbor. V ¢ele celé profesni organizace cirkevnich umélcti
stanula jedna z vyraznych osobnosti avantgardniho uméni a divadla Mi-
roslav Koufil.> Skupina, zejména jeji nej¢inorodéjsi vytvarny odbor, po
naborovych akcich personalné posilila, zacala pro ¢leny vydavat Tisko-
vou korespondenci, na strankach cirkevniho tisku podnécovala diskusi
0 novém pojeti architektury a cirkevniho umeéni, prezentovala svoji
teoretickou a koncep¢ni praci. Vysledek vsech téchto aktivit nezlistaval
jen na papire, ale zacal se projevovat pti konkrétnich praktickych archi-
tektonicko-umeéleckych resenich sborovych staveb a modliteben. Z po-

2 Autor pro zjednoduseni uziva tento nazev, piestoze od konce dubna 1940 az do
kvétna 1945 byla cirkev nucena bez potifebného schvileni snémem uzivat
oznaceni ,Cirkev ceskomoravska“. Charakteristika ,husitska“ byla k nazvu pii-
¢lenéna z rozhodnuti VI. fddného snému v roce 1971. Aplikovand zkratka CCSH
oznacuje nazev Cirkev ¢eskoslovenska husitska. Zkratky CCS (Cirkev ¢eskoslo-
venska) a CCM (Cirkev ¢eskomoravska) jsou u dobovych nézvi instituci a do-
kumentt ponechdny v ptivodnim tvaru.

3 Ustitedni archiva muzeum CCSH (ddle jen UAM CCSH), f. Sbirka periodik, Tisko-
va korespondence CCM 1,1943, ¢. 1, s. 1.
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pelky, kterou uméni v CCSH bylo ve dvacatych letech 20. stoleti, se pro-
meénovalo v zivy organismus nachazejici vlastni osobitost a koncepci.

Hledani osobitého uméleckého vyrazu

Interiéry sbort a bohosluzebnych prostor CCSH od poc¢atku jejtho zro-
du v roce 1920 dotvarela a prozitek ze spolecenstvi s JeziSem Kristem
pri liturgii a svatostech umocnovala umélecka dila. Na druhou stranu
CCSH v prvnim desetileti svého ptisobeni z mnoha divodi nikdy piesné
nedefinovala konkrétni, jasné vyhranéné pozadavky a naroky na umé-
leckou vyzdobu svych chramt a modliteben.! Prvni texty, které se téma-
tu zacaly vénovat, byly publikovany v roce 1924. V ¢asopise Cesky zdpas
vysel ¢lanek Frantiska Kalouse ,Sbory cirkve ¢eskoslovenské®> tentyz
autor téma rovnéz ¢astecné reflektoval pri zahajovacim zaseddani 1. ¥ad-
ného snému CCS v srpnu 1924. Pii ném se cirkev doc¢kala sjednoceni
liturgické a obradni praxe. Vedeni cirkve zaroven po vleklych sporech
o uzivani ¢i spoluuzivani kostelti s fimskokatolickou cirkvi a pod tlakem
dalsich okolnosti zvolilo novou strategii a rozhodlo se podporovat stav-
by vlastnich sbort. Od roku 1923 zacal stat stavebni ¢innost CCSH do-
ta¢né podporovat, presto hlavni tizi nakladt nesli vétici v jednotlivych
nabozenskych obcich. Zejména diky jejich obétavosti méla cirkev v roce
1926 uz 37 novych a 59 rozestavénych budov.® Zaroven se ale ukazuje,
ze umélecké aspirace ndbozenskych obci byly po celd dvacata 1éta za-
sadné ovlivnény jejich omezenymi finan¢nimi moznostmi.

Umélecké dotvateni liturgického prostoru nemélo v CCSH osltovat,
ale mélo se posouvat k charakteru uméni v lidské svobodé presvédcivé-
ho, ,dotykajictho se srdce®. Mélo navozovat pocit blizkosti, jednoty
a znovuzrozeni Boziho lidu. V dalsich letech az do dokonceni I. fddného
snému CCS v bieznu 1931 zlistava uméni v cirkvi stale popelkou, pres-

4 Sbory Cirkve ¢eskoslovenské husitské — architektonické dédictvi nasich regio-
ni, Praha 2018, s. 65.

5  Frantisek KALOUS, Sbory cirkve ¢eskoslovenské, Cesky zdpas, ¢. 45,1924, s. 4.

6  Pavel MAREK, Zapas o vlastnictvi kostelti po vzniku Ceskoslovenska, Modern{
dejiny 23,1/2015, s. 89-126.
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toze se sem tam podarilo uskute¢nit umélecky hodnotné realizace li-
turgického prostoru.

Architektonicky i vytvarné nejhodnotnéjsi stavba pionyrského ob-
dobi do roku 1925, Hustv sbor v Ceskych Bud¢jovicich, je spojena
s osobnosti sochare Frantiska Bilka, ktery do CCSH s manzelkou a dét-
mi piestoupil 15. tnora 1921,” kdy se v Ceskoslovensku konalo prvni s¢i-
tani lidu, pri némz se k mladé cirkvi prihlasilo 523 232 véricich. Bilek se
citil povolan k vyzdobé sborti a pozdéji i k architektonickym fesenim
kosteli a far CCSH. Svoji konverzi vnimal zpoc¢atku jako ¢in prozretel-
nosti, aby mohl svym dilem duchovné posilovat. Sochat na chvili uvéril
v ideal cirkve naplnéné ,novym Duchem®, v niz se mu otevie tviirci pro-
stor, v némz bude moci realizovat predstavu o vytvarné praci jako ,ka-
zani o nejzdkladnéjsich vztazich ¢lovéka*.

Hustv sbor v Ceskych Budéjovicich byl vyprojektovan podle navrhu
Tomase Saska a Ladislava Bartla v tizké spolupraci s ¢eskobudéjovic-
kym stavitelem Augustinem Tevernym. Prazské architekty doporucil po
predchozi spolupraci v Horelici (dne$ni Rudnd u Prahy) sam patriarcha
Karel Farsky.® Slavnostni otevieni sboru, jenz byl postaven v tzv. ndrod-
nim slohu, se konalo za Bilkovy ptitomnosti 28. zati 1924. Sochar pro
sbor navrhl oltar s reliéfem vecere Pané, svicnem a napisem na desce
stolu ,Zivot ¢loveka je trpky kalich ¢asu — Otce, prenes tento kalich ode
mne*. Prostor presbytare dotvari Bilkova kazatelna s motivy kiize, kot-
vy a srdce, které véricim symbolizuji viru, nadéji a ldsku, a ¢tyri piskov-
cové desky s biblickymi citaty.” Hlavni pozornost v liturgickém prostoru
je podle socharovy predstavy soustiedéna na Krucifix. Celou koncepci
dotvari dva obrazy v barevném ztvarnéni temperou na platné — Obéto-
vani v chramu (Matka radostnd) a Snéti z krize (Matka bolestna)."
V zadni ¢asti sboru jsou umistény piskovcové sochy jihoceskych refor-

7  Martin JINDRA, Frantisek Bilek a jeho rodina v Cirkvi ¢eskoslovenské, in: Vira
a umeni Frantiska Bilka, Praha 2012, s. 37-38.

8 V Horelici stejni architekti v roce 1923 vyprojektovali tzv. Hustv diim, prvni no-
vostavbu cirkve viibec. Vice F. KALOUS, Sbory Cirkve ¢eskoslovenské husitské,
S. 267-268.
Piskovcové desky byly v padesatych letech soustiedény kolem kazatelny.

10 Franti$ek Bilek vzhledem ke svému ¢astecnému daltonismu barvy vyuzival jen
ojedinéle.
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Obr. €. 1: Liturgicky prostor chramu knizete Vaclava Na Zderaze umélecky dotvoril
Frantisek Bilek.
Zdroj: Usttedni archiv a muzeum CCSH
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matort Husa (Strom bleskem zasazeny, ktery po véky horel) a Chelcic-
kého (Petr Chelcicky proti radium a urednikiim)."

Asi nejznaméjsi a nejpozoruhodnéjsi Bilkiv projekt ve sborech
CCSH je spojen s faraiskym plisobenim jeho syna Frantiska Jaromira
v Praze II. na Novém Mésté, kam byl jako pomocny duchovni ustanoven
v listopadu 1929. Kratce pred Zelenym c¢tvrtkem 1930 byl v gotickém
presbytari starobylého chramu kniZete Vaclava Na Zderaze vztycen Ses-
timetrovy Bilklv Krucifix z modrinového dreva, ktery pak odolal i nale-
tu na Prahu 14. tnora 1945, kdy byl kostel zna¢né ponicen. Kriz s Kris-
tem jako ustfedni symbol mistu dominuje a poprvé se mu dostava po-
trebné vertikality. Do kiize je vyryto sedm poslednich zvolani
uktizovaného Jezise.”? Atmosféru Velikonoc roku 1930 podtrhovalo
i ojedinélé pojeti Bilkova Boziho hrobu. Vytvoreni inicioval Frantisek Ja-
romir Bilek, ktery k realizaci prizval Josefa Matéje Gottlieba, $éfa vypra-
vy Narodniho divadla. V prosinci 1930 byl interiér chramu podle Bilko-
vych navrhii dotvoren instalaci dubovych lavic s vyiezdvanymi zvifeci-
mi a rostlinnymi motivy, jez doplnuje symbol kalicha. Zrcadlové
ztvarnéni po obou stranach lavic navozuje predstavu rajské zahrady,
harmonie ¢lovéka s pirirodou. Nakonec byl 20. prosince 1930 ve spolu-
praci s architektem Ladislavem Capkem usazen oltaf s fezbami praotce
Cecha, sv. Ludmily, sv. Viclava, Jana Husa, Jana Zizky a Jana Amose Ko-
menského. V rdmu bohosluzebného stolu je vyryt napis: ,Nase zemé
jest posvatnym oltdiem pro vzacné obéti, které jsou na ni v neustalém
zapalu.“ Na oltaf tviirce umistil dva svicny propojené, stejné jako v Ces-
kych Budéjovicich, s pulpitem. Bilek pro vytvoreni jednotné koncepce
liturgického interiéru pocital rovnéz s vymalbou, kterd se jiz nerealizo-
vala, nebot FrantiSek Jaromir byl v kvétnu 1931 preloZen do Roztok
u Krivoklatu.

Frantisek Bilek do konce zivota litoval, Ze se mu nepodatfilo postavit
chram Bozi s jednotnym liturgickym interiérem. V roce 1927 vytvoril na
namét borového lesa navrh sboru pro rodny Chynov, o rok pozdéji navr-

11 Vice Vladimir VALICEK, Sochar Frantisek Bilek v Ceskych Budéjovicich, Ceské
Budéjovice 2012.

12 Tomas BUTTA, Liturgické zarizeni sochaie a mystika Frantiska Bilka, in: Kostel
sv. Vaclava Na Zderaze, Praha 2004, s. 34-309.
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hl sbor pro mésto Tabor, kde pracoval s motivem preslicky. Oba navrhy
se ale ukazaly pro cirkev prilis ndkladnymi, a proto neproveditelnymi.
V roce 1930 prisel Bilek dokonce s vlastni predstavou o strukture boho-
sluzeb, kterou doprovodil skicami a ornamentacemi bohosluzebnych
rouch a navrhy hedvabnych stol se zlatym vysivanim pro knéze. Cirkev
¢eskoslovenska husitska dodnes uziva Bilkem navrzené kalichy, svicny
nebo hostie, jejichz vyrobu obnovila po 85 letech v roce 2020."

Pro soustavnéjsi péstovani cirkevni architektury a uméni vyznamny
rok 1924 prinesl vypsani verejné anonymni ideové architektonické sou-
téze na chramové sbory. SoutéZ vypsala Ustredni rada CCS ve spolupra-
ci s Vysokou skolou technickou a fadou profesnich architektonickych
sdruzeni na celkem ¢tyfi typy sbort (od velkého chramového sboru pro
2 000 osob az po maly dievény sbor pro 500 osob). Pres erudované slo-
zeni poroty i zdjem renomovanych architektt byl ale vysledek soutéze
rozpacity, v nékterych kategoriich nebyla prvni cena viibec udélena."

V roce 1928 publikoval architekt Ladislav Capek v Ceském zdpase
,Smérnice pro stavbu sborti a far CCS“, které byly v témze roce schvdle-
ny. V nich se objevil pozadavek na uméleckou uroven vytvarnych dél
(napt. ki1z, plastik Krista, soch nebo bust Jana Husa), jejichz zasazeni
do liturgickych prostor mélo byt distojné, klidné a omezené na miru
nejmensi.” Cirkev se tak snazila vyvarovat prilisné kriklavosti, dekora-
tivnosti a okazalosti, kterd byla zakladatelské generaci vesmés cizi
a byla spise vnimdana jako odvadéjici ¢lovéka od vlastniho nitra.

7 dilny stejného architekta pochazi myslenka na zrizeni zvlastniho
Stavebniho fondu pri Ustfedni rad¢ CCS, kterou na Capkv navrh pro-
jednal a schvalil na svém breznovém zasedani v roce 1931 cirkevni
sném.'® Fond spravovala Stavebni rada sloZzend ze zastupct vSech diecé-

13 Martin JINDRA, Macessky zivot hostii podle navrhu Frantiska Bilka v Cirkvi ¢es-
koslovenské husitské, Theologickd revue 91, 1/2020, s. 70-79.

14 Améta M. WENZLOVA, Sakralni architektura Cirkve ¢eskoslovenské husitské —
Vyvoj a utvareni v povale¢ném obdobi (1920-1950), in: Waleridn Bugel a kol.,
Liturgicka a eklesialni pluralita na tizemi Ceskoslovenska v prvni poloviné
20. stoleti, Olomouc 2011, s. 166—169.

15 Ladislav CAPEK, Smérnice pro stavbu sborti a far cirkve ¢eskoslovenské, Cesky
zapas, ¢. 37,1928, s. 2

16 Zprava o I. radném snému Cirkve ¢eskoslovenské, Praha 1931, s. 77.
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zi. Jejim tikolem bylo nejen podporovat stavby sborti, ale rovnéz posky-
tovat veskeré informace technického i finan¢niho razu. Méla pro to do-
state¢né persondlni piredpoklady, nebot do ni byli zvoleni renomovani
architekti (napt. Alois Zima, Hubert Aust nebo Ladislav Capek, ktery
zastaval mistopiedsednickou funkci). Stdle se ale nedafilo v $irsim mé-
ritku dosahnout vyssi kvality stavebnich projektu. V reakci na tuto sku-
te¢nost otiskl Cesky zdpas v roce 1932 tii vzorové typy mensich sboro-
vych staveb, které mohla za symbolicky rezijni poplatek kazda nabo-
zenska obec ziskat od Ustredni rady CCS. Samotny text ¢lanku znovu
viceméné rekapituloval zakladni estetické zasady pro co nejsilnéjsi du-
chovni vyznéni stavby. Autor neopominul zdGraznit stiizlivou ekono-
mickou rozvahu pfii planovani sborovych staveb, nebot ani nabozen-
skym obcim se nemohly vyhnout dopady hospodarské krize a hrozilo
jim mnohaleté zadluzeni.”

Aby budované sbory odpovidaly svou estetickou trovni potiebam
cirkve a byly nalezité finan¢né zajistény, nechala Ustredni rada CCS se-
stavit ,Predpisy pro stavbu sborti CCS“. Ty jasné vymezovaly podminky
(finan¢ni i umélecké), za jakych se mohly ndbozenské obce pustit do
stavby, aniZ by pozbyly narok na podporu z ustiedi. Obce musely pied-
lozit: plany v métitku 1:200, priblizny rozpocet a finan¢ni plan. Schvdle-
ré mélo byt podle ,Smérnic pro stavbu sborti CCS“ fe$eno po vzoru kos-
tela knizete Vaclava Na Zderaze.

Od druhé poloviny dvacatych let miizeme zaznamenat jednotlivé
uspéchy ve spolupraci s umélci nadregiondlniho vyznamu. V roce 1927
byly na priceli budovy cirkevniho ustredi a Bohoslovecké koleje CCS in-
stalovany piskovcové sochy Petra Chelc¢ického a Jana Amose Komenské-
ho od Jana Vitézslava Duska. Dobra spoluprace s jihoceskym umélcem
nasla v pozdéjsich letech své plody i v dalsich sborech, zejména v Tabore
a ve Vodnanech. Duskova jednotliva dila byla prevazné v povale¢nych
letech ziskana téZ pro modlitebnu v Praze na Spotilové, do sboru v Ces-
kych Budéjovicich, sborového domu v Ceskych Budéjovicich ve Ctyiech
Dvorech nebo do sbort v Malsicich, Vlasimi, Chebu a Chotovinach.

17 Stavba nasich sbort, Cesky zdpas, ¢. 5, 1932, s. 35-36.
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Obr. €. 2: Dédinav
portrét Karla Farského
v ¢asopise La Revue
Moderne, 1925.

Zdroj: Usttednf archiv
a muzeum CCSH

Osobni pratelstvi s patriarchou Karlem Farskym piivedlo mezi cir-
kevni tvirce akademického malife Jana Dédinu.'® Jeho ilustratorské
uméni, pri némz spolupracoval s Alfonsem Muchou, naslo uplatnéni pti
vydani Lemberkovy NdboZenské citanky. Na patizskych salonech ve
dvacatych letech vystavoval a ve francouzskych uméleckych ¢asopisech
opakované publikoval mimo jinych dél i portrét Karla Farského." V roce

18 Martin JINDRA — Marcel SLADKOWSKI (eds.), Biograficky slovnik Cirkve ¢esko-
slovenské husitské, Praha 2020, s. 101-102.

19 Napft. Peintres et Graveurs vus aux récentes Expositions, Salon de 1925, La Re-
vue Moderne, ¢. 15,1925, s. 9.
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Obr. €. 3: Oltarni obraz Svétlo Jezise Krista od Rudolfa Kundery, 1941.
Zdroj: Ustiednf archiv a muzeum CCSH
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1927 od Dédiny ndbozenska obec v Praze-Dejvicich pro dostavovany
Hustv sbor zakoupila velkoformatovy obraz Kazani na hore. Dilo bylo
nakonec z rozhodnuti cirkevniho ustiedi odkoupeno a zapujc¢eno do
Husova sboru v Brné na Botanické ulici, prvni vrcholné stavby sakralni-
ho funkcionalismu v ¢eském prostredi, navrzené architektem Janem
Viskem. Stejné, ale jesté monumentalnéjsich rozmért dosahujici Dédi-
novo dilo bylo instalovano v presbytaii Husova sboru v Pardubicich.

Tutansky roddk, akademicky mali¥ Rudolf Kundera, ktery prozil vét-
$i ¢ast zivota ve Francii, v letech 1934 az 1935 namaloval pro Hustiv sbor
v Turanech rozmérnou lunetu Svétlo pravdy. Ve stupnovité pojatém ob-
raze, jenz vyustuje k mysticky prozaiené Kristové tvari se Zehnajicima
rukama, propojuje umélec ti¢inek Bozi milosti s pozvolnou cestou lid-
stva k Pravdé. Turanskému sboru, jehoz byl malir ¢lenem, vénoval téz
soubor kreseb. Druhé Kunderovo dilo bylo 31. srpna 1941 odhaleno
v Husové sboru v Namésti nad Oslavou. Dnes témér zapomenuty oltaini
obraz Svétlo Jezise Krista (rozmérnd olejomalba na platné)® zakoupili
pro zdarily funkcionalisticky sbor, navrzeny Miloslavem Jirdnkem,
manzelé Chytkovi.

K dal$im kmenovym autortim CCSH ve dvacétych a zejména tficé-
tych letech pattili Jan Znoj (napi. autor vytvarného feseni Celni stény
Husova sboru v Praze na Vinohradech, ktery na pocatku tricatych let
navrhl v intencich modernistického konstruktivistického stylu archi-
tekt Karel Jandk), Josef Kotyza (napt. autor busty Karla Farského z hrus-
kového dreva pro nabozenskou obec v Praze-Nuslich, 1930) nebo Milo-
slav Beutler,?! jenz k desatému vyroci cirkve zhotovil bronzovou jubilej-

20 Obraz je kompozi¢né inspirovany italskymi renesan¢nimi mistry. Malit jej
Uspésné vystavoval jiz v roce 1937 v Rimé pod titulem ,Luce di Cristo“. Jan
OBRTLIK, Historie vzniku sboru Cirkve ¢eskoslovenské husitské v Namésti nad
Oslavou a jeho architektonicky vyznamné budovy, Vlastivédny véstnik morav-
sky 69, 2017, s. 155.

21 Akademicky sochai a medailér Miloslav Beutler (1897-1964) je v souvislosti
s vyvojem vytvarného uméni v CCSH diileZitou a méné znamou postavou. Tento
Spanieltiv zak, a¢ v roce 1921 vstoupil do Ceskobratrské cirkve evangelické, se
ve tiicatych letech vyznamné podilel na uméleckém dénf v CCSH a nenf vylou-
¢eno, ze do ni i prestoupil. Stejné jako Frantisek Bilek predndsel o vytvarném
uméni na Vysoké skole bohovédné, kterd byla cirkvi provozovana v letech 1932—
1934. Archiv Narodni galerie v Praze, f. Miroslav Beutler, kart. 1, inv. ¢. 15 a 31.
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ni plaketu. Dilo pojal jako alegorii cirkve vyrustajici z pudy republiky.
Slunce svobody, rozptylujici mraky, umoznilo vzrist lipy rostouci do
podoby kalicha. Nad ni je holubice poZzehnani, u kotent na vychodé
Bible rozriistajici se v budoucnosti az na Slovensko. V pozadi je potom
znazornéna pamatna hora Rip.22

Urcujicim umélcem se pro CCSH v mezivale¢ném obdobi dozajista
stal i architekt Josef Gocar, ktery sice nepochdzel z prostredi cirkve, ale
svym projektem sboru Knéze Ambroze v Hradci Kralové (1927) se spo-
le¢né s architekty Janem Viskem a Pavlem Jandkem podilel na priklonu
CCSH smérem k funkcionalismu a pokrokovym modernim formam ar-
chitektury.

Spolecnost ThDr. Karla Farského

Angazovani umélcti v CCSH se neodehravalo ve vzduchoprizdnu, ale
bylo formovano léta trvajici diskusi o uloze a moznostech ptisobeni lai-
ki jako nezastupitelnych uskute¢tiovateld jejiho poslani. U¢ast laik na
zivoté a vyvoji CCSH ve vsech oborech jejitho ptisobeni byla od poc¢atku
pokladana za znamku této cirkve.?* Za pouhy rok od svého vzniku se
k CCSH pii s¢itani lidu prihldsilo 525 142 ¢lentl. ,Nové ndbozenské obce,
propagace, piednasky, bohosluzby nebyly organizovany vylu¢né knézi-
mi, ale z veliké miry soucasné téz laiky. Tak od kolébky cirkve laicky
a duchovensky zivel tvoii osudové spjaty celek. Myslenka rovnosti
a spoluprace duchovnich s laiky stava se potom motivem ustavy, orga-
nizace nové cirkve a také vyzna¢nym rysem jejiho duchovniho Zivota.
Laik byl postaven v ¢eskoslovenské cirkvi na zcela jiné misto, neZ zauji-
mal v cirkvi staré,“?* napsal ve své stati Laik a 8. leden prakticky teolog
Otto Rutrle. V ,U¢eni ndbozenstvi krestanského pro vérici cirkve ¢esko-
slovenské“ jsou ukoly a definice cirkve vyjadreny nasledovné: ,Cirkev
vznikla za tim uc¢elem, aby bylo uskutec¢tiovano Jezisovo kralovstvi BoZi

22 Jubilejni bronzova plaketa a odznaky ¢sl. cirkve, Cesky zdapas, ¢. 11,1930, s. 111.

23 Ceskoslovenska cirkev a laikové, Zprdavy Spolecnosti ThDr. Karla Farského v Pra-
ze, €. 7-8,1934,s.32; ¢. 9-10/1934, s. 33-38.

24 Otto RUTRLE, Laik a CCS, Praha 1936, s. 16—17.
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na zemi. Cirkev jest spole¢nost kiestand, usilujicich o uskute¢novani
Jezisova kralovstvi Boziho na zemi. Jezi$ Kristus je hlavou cirkve. [...]
Vsichni pifslugnici CCS maji si byti rovhocennymi bratifmi a sestra-
mi.“»

S touto premisou pracovali ve tricatych letech zakladatelé Spolec-
nosti ThDr. Karla Farského v Praze, na jejiz reformni aktivity v urc¢itém
sméru navazovala i Pracovni skupina umélcti CCM. Spole¢nost ThDr.
Karla Farského se zacala rodit z iniciativy literarniho historika, editora
a prekladatele Antonina Hartla® v kvétnu 1932 jako nazorova platforma
laické inteligence CCSH,? pricemZ se neuzavirala ani pred duchoven-
skou slozkou cirkve, kterd byla v jejich fadach rovnéz zastoupena. Far-
ského jméno Spole¢nost uzila, nebot pro ni svymi nazory a ¢innosti
ztélesnoval smér a zdsady, které hodlala zastavat a déle rozvijet.®

Spolec¢nost se hodlala stat ,ohniskem, z néhoz by zarilo svétlo i tep-
lo Boziho ¥adu a jistoty. Nejde o mnozstvi lidi, nybrz o jakost lidi,“ docte-
me se v predndsce Frantiska Kovare, kterou pronesl na ustavujici valné
hromadé Spolec¢nosti ThDr. Karla Farského.?® Po vzoru Farského Spolec-
nost usilovala proti nesvobodé o volnost (nikoli bezbiehou) svédomi,
proti imperialismu o rozvoj demokracie, proti bohosluzebnému ritua-
lismu o sluzbu Bohu v duchu a pravdé. ,Vystavét nové iady v duchu di-
kladné obrody krestanstvi, veskeré kultury lidstvi v duchu pravdy, lasky
a opravdového vselidského bratrstvi, které musi pocinat v ltiné obce,
naroda a jit svétem...“%°

25 Zprava o I radném snému Cirkve ceskoslovenské, konaném ve dnech 28., 29.
a 30. brezna 1931 v Praze-Dejvicich, Praha 1931, s. 193—-194.

26 M. JINDRA — M. SLADKOWSKI (eds.), Biograficky slovnik..., s. 141-142.

27 0d druhé poloviny tiicatych let v CCSH stéle silngji rezonovalo dalgi ,nové*
téma — uloha zeny v cirkvi a jeji vyraznéjsi vstup do kirestanského zivota. Snahy
tehdejsich aktérek daly vzniknout dnes jiz témér zapomenuté platformé, jez
nesla nazev SdruZeni Zen v CCS. V povéle¢nych letech se jeho piedsedkyni stala
vyznamna socidlni pracovnice a narodnésocialisticka politicka Antonie Kleine-
rova. Vice napt: M. JINDRA, Sdruzeni zen v CCS, Cesky zdpas, ¢. 19, 2014, s. 5.

28 Frantisek KOVAR, Ukol, smér a cil Spolec¢nosti ThDr. Karla Farského. Stanovy,
Praha 1933, s. 34-38.

29 Tamtéz, s. 19.

30 Martin JINDRA, O dvou laickych platformach CCS(H), Cesky zdapas, ¢. 23, 2018,
s. 8.
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Ustavujici valnd hromada Spole¢nosti byla svolana 21. kvétna 1933.
Do jejiho fidiciho vyboru byli zvoleni: Frantisek Kovar (predseda), Anto-
nin Hartl (I. mistopiedseda) a Josef Pesek (II. mistopfedseda). Na 4. ¥ad-
né valné hromadé, kterd se konala 21. ¢ervna 1937, byla u¢inéna zmeéna
na postu predsedy, jehoZ se ujal Antonin Hartl. Na 5. radné valné hro-
madé 19. ¢ervna 1938 bylo rozhodnuto o jejim rozpusténi.*' Spole¢nost
ThDr. Karla Farského béhem svého plisobeni vydala jeden ro¢nik Zprav
Spolec¢nosti ThDr. Karla Farského (1934) a dva ro¢niky Nového zapasu,
listu pro nabozensky zivot (1935-1936).

Aby byla zajisténa kontinuita podnét vychdazejicich z prostredi
Spolec¢nosti a doslo k jejich zohlednéni pii piipraveé snému v roce 1940,
prisla Spole¢nost s ndvrhem na ziizeni studijné-pracovniho féra. Pri
jeho strukturovani pocitala s ustavenim kulturni skupiny, v ramci které
meély pracovat komise pro filozofii a védu, pro literaturu a hudbu a ko-
nec¢né i komise pro vytvarné umeéni a architekturu.*® Praveé jeji program,
za nimz stal Miroslav Kouril, se myslenkové i personalné prolinal s hle-
danim adekvatniho architektonicko-umeéleckého vyrazu pro CCSH, jak
o ngj usilovala Sekce vytvarnych umélcti a architekt@ CCS nebo pozdéji
Pracovni skupina umélctt CCM. Kulturni skupina poukazovala na nut-
nost orientovat se v oblasti déjin uméni. Uvédomovala si, Ze bez vyraz-
nych uméleckych individualit a jejich polarity nebude v cirkvi dochazet
k potrebnému napéti a tvirc¢i atmosféie. Do budoucna se nebala zalo-
zeni uméleckého ¢asopisu, jehoZ absenci podle ni zatim nedostate¢né
kompenzoval cirkevni tisk.?*

31 Vice Jaroslav HRDLICKA, Zivot a dilo prof. Frantiska Kovdre. Pribéh patriarchy
a ucence. Brno 2007, s. 165—-225.

32 Sném vzhledem ke zméné statopravnich pomért nemohl byt svolan.

33 Odkaz Spolecnosti ThDr. Karla Farského, s. 17-25.

34 Tamtéz, s. 21.
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Podnécovatel rozvoje uméni a architektury v CCSH
Miroslav Koufil

K prvnimu opravdu vyraznému zlomu a koncep¢nimu posunu v pristu-
pu k uméni v CCSH doslo v poloviné tiicatych let. Do té doby totiz
v cirkvi neexistovalo zadné profesni sdruzeni umélct a architekt(, coz
se mélo zahy zménit. V roce 1935, tedy v roce patnactého vyrodi cirkve,
oslovil ¢asopis Idea umélce, kteti se sice netispésné zucastnili soutéze
na vyzdobu Husova sboru v Praze na Kralovskych Vinohradech, ale ote-
viela se jim tak alespon prileZitost seznamit se s ideovymi smérnicemi
CCSH. Akademicka maliika Zdenka Burghauserova se zamyslela nad
umeéleckou vyzdobou sborti jako vytvarnym problémem. Levicoveé ladé-
ny Vojtéch Tittelbach ve stati ,Obrazy v Husové sboru“ shledaval nové
umeéni pro cirkev jako neimpozantni, ale ¢isté. Uplatnénim a poslanim
soudobé¢ho malirstvi v CCSH se zabyval akademicky malif Richard
Wiesner. Nejdetailnégji téma cirkevniho uméni uchopil architekt Miro-
slav Kouril. Uméni oznacil za dosud nejopomijenéjsi oblast v cirkvi, kte-
rd je ponechdna svému osudu. Volal po novych vyrazovych prostiedcich
propojenych s obsahem umeéleckych dél. Cirkev podle jeho zkusenosti
dosud resila vyzdobu bohosluzebnych prostor nedostate¢né a nesysté-
mové; chybél komplexni piistup, ktery by zohlednioval potreby CCSH.
Kourilovi schdazela i sirsi skdla umélct, které by cirkev dokdzala svym
duchovnim poselstvim oslovit a protnout se s jejich tviré¢im umeélec-
kym potencidlem.*

U osobnosti Miroslava Koufila je nezbytné se trochu zastavit, nebot
patiil ke sloupim rozvoje uméni a architektury v CCSH. Narodil se
15. ¥fjna 1911 v Jaroméri. Absolvoval Vyssi priimyslovou skolu stavitel-
stvi a pak v letech 1930-1935 na prazské technice architekturu. V le-
tech 1931-1932 redigoval casopis cirkevni mladeze Rozsévac a po zalo-
zeni Spole¢nosti ThDr. Karla Farského se stal odpovédnym redaktorem
a typografem jejiho ¢asopisu Novy zdpas. Prispival do tady cirkevnich
¢asopist (napt. Cesky zdpas, Idea, Nabozenska revue nebo Novy zd-
pas). Byl jednim ze zakladatelti Klubu mladych prislugnikii CCS (1936).

35 Miroslav KOURIL, Cirkevni uméni?, Idea, ¢. 5, 1935, s. 87-91.
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Kdyz byla v roce 1936 zalozena Sekce vytvarnych umélcti a architektt
CCS, jejim vedenim byl povéien pravé Miroslav Koutil. Po transformaci
a rozsireni Sekce v roce 1943 na Pracovni skupinu umeélcti CCM znovu
stanul v jejim ¢ele a pattil k viid¢im hybateltim jeji ¢innosti. Zpracoval
desitky navrhti a adaptaci sborti, konal ¢etné prednasky o architekture,
uméni a vytvarném resenti liturgickych prostor. Je autorem nékolika na-
vrhi cirkevniho symbolu. Za tuto prdci byl v roce 1945 vyznamenan Ce-
nou dr. Karla Farského. Po kvétnu 1945 a zejména po roce 1948 se zacal
plné politicky angazovat a zastdval vysoké statni a politické funkce.
V CCSH pattil mezi samozvané, piesto ministerstvem $kolstvi a osvéty
v kvétnu 1945 schvalené ¢leny Ustiedni narodni spravy CCS, v niZ zast4-
val funkci mistopredsedy. Do préce II. fddného snému v roce 1946 se
zapojil jako expert vyboru architektury a stavitelstvi.*

Od mladi jej pritahovalo divadlo. V mezivale¢cném obdobi se zaradil
mezi vyrazné osobnosti avantgardniho umeéni. Na Koutilovo usili o novy
jevistni vyraz a moderni pojeti divadelniho prostoru, kde dosahoval ev-
ropské urovné, poukdazal v roce 1940 v jednom ze zasadnich textd o vy-
voji ¢eské architektury i Jan E. Koula.?” V letech 1935-1941 pattil k bliz-
kym spolupracovnik@im Emila Frantiska Buriana a byl vedoucim vypra-
vy divadla D 34. Po Burianové zat¢eni odesel do Méstskych divadel
prazskych (1941-1943). V roce 1942 hostoval na ¢lenské vystave S. V. U.
Manes s osmi scénickymi projekty, které realizoval pravé v divadle D 34.
7 levicového intelektudla se od roku 1945 postupné promeénoval v ko-
munistického technokrata. Prosel fadou stranickych a statnich funkci.
Jako predseda Divadelni dramaturgické rady a naméstek na minister-
stvu informaci se podilel na ideologické politice v oblasti divadla a ¢ist-
kach v divadlech po unoru 1948. Piisobil jako stranicky pracovnik na UV
KSC (vletech 1947-1952 byl vedoucim kulturniho odboru). Spolupraco-
val s Narodnim divadlem v Praze, kde byl v letech 1957-1963 vedoucim
Scénografické laboratore. V letech 1963-1974 vykonaval funkci feditele

36 M. JINDRA — M. SLADKOWSKI (eds.), Biograficky slovnik, s. 252-253.
37 J. E. KOULA, Nova ceska architektura a jeji vyvoj ve XX. stoleti, Praha 1940,
s. 191-192.
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Scénografického ustavu.’® V roce 1971 byl jmenovan profesorem Filozo-
fické fakulty Univerzity Karlovy. Zemtel 29. zati 1984 v Praze.

Pri promysleni funkce a ucelu kosteltt CCSH prisel v roce 1935 Miro-
slav Koufil s ideou tzv. cirkevniho domu (sboru) jako svébytného sta-
vebniho utvaru smérujictho k modelu multifunkéni cirkevni stavby.®
Vychazel totiz z faktu, Ze cirkev se neomezuje pouze na slaveni boho-
sluzeb a konani obtad(, ale prostupuje zdroven do oblasti kultury, so-
cialni prace nebo vzdélavani. Jakkoli tato myslenka ptisobila moderné
a progresivné, méla presto hluboké biblické i déjinné opodstatnéni, ne-
bot autentickym shromazdénim prvnich kfestantd byl pravé ddm
(oikos) ve smyslu budovy, ale téz rodiny. Sbor (cirkevni dim) mél byt
tedy Kourilovi prostorem, v némz se soustieduje veskery zivot nabozen-
ské obce." Architekt ve svém myslenkovém konceptu cirkevniho domu
povazoval za jeho jadro liturgickou sin.*' Ostatni funkce cirkevniho
domu tedy odvozoval nebo navazoval na slaveni liturgie.

V pokracovani svého textu se Miroslav Kouril zaméftil na vytvarnou
problematiku cirkevniho domu. Ptihlasil se k moderni funkcionalistic-
ké architekture, ktera v jeho ocich nebyla ovlddana estetickymi vlivy,
rostoucimi z pomysIné oblasti uméleckého citéni architekta. Prekvapu-
je, ze se odmitavé stavél k uziti zvont: ,Pro zvony neni v cirkvi ¢sl. odi-
vodnéni, ponévadz zvonéni neni soucasti liturgie.“*> Zakomponovani
véze do komplexu cirkevni stavby ponechal na individualnim posouze-
ni, podle polohy a orientace stavby i jejimu vztahu ke krajinnému celku.
V pojeti, odpovidajicim duchu CCSH, preferoval za vnéjsi symbol stavby
kalich s kiizem nebo pouze symbol kalicha, nikoli kiiz samotny. Za-
kladni formu liturgické siné spatfoval v jednotném prostoru, v neoddé-

Vv

a neoddélenost prostoru vsak neznamenaly jeho homogennost, ale dy-

38 Vidclav VEBER (ed.), 60 let Miroslava Koufila, Praha 1971, s. 5-11.

39 Miroslav KOURIL, Cirkevni déim, Novy zdpas, ¢. 4, 1935, s. 57-61.

40 Sbory Cirkve c¢eskoslovenské husitské, s. 31-32.

41 Miroslav KOURIL, Chceme se odligit!, NaboZenskd revue, ¢. 1, 1939, s. 52.
42 M. KOURIL, Cirkevni diim, s. 91.
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namické napéti mezi stolem Pané a mistem shromazdéni obce, jehoz
centrem je Kristus objimajici shromazdéni cirkve.®

Vroce 1939 prisel Miroslav Koufil s konkrétnim schématem uspota-
dani liturgického stolu, ktery povazoval za stied liturgického prostoru,
na néjz je upnuta nejvétsi pozornost. Umisténi stolu mélo vychazet
z postaveni duchovniho smérem k lidu. Na desce stolu mél byt nizky
pultik pro misal a svicen se svétlem zivého plamene, po pravé ruce po-
¢ital se stridmou kvétinovou vyzdobou. Stred stolu mél vzdy ziistavat
volny pro kalich s patenou. Ve sténé za stolem spatioval vhodné misto
pro vyzdobu. ,Motiv vyzdoby mél by byt rozlétly do stran, aby svymi
rameny objal a vyplnil cely prostor a zahrnul vSechno shromazdéni do
ohniska liturgického stolu.“** Kourilova koncepce byla pozdéji prejata
do Smérnic vypracovanych Pracovni skupinou umeélcti CCM a v tpraveé
Jana Znoje a Miroslava Kourtila pro Hustiv sbor na Kralovskych Vinohra-
dech otisténa v roce 1942 v Ceském zdpase.*>

Sekce vytvarnych umélct a architekta CCS

Koncem roku 1936 konec¢né dozrdla doba k vytvoteni profesniho sdru-
zenf umélct a architektd. Sekce vytvarnych umélcti CCS byla ztizena
13. prosince 1936.%° V jejim predsednictvu zasedal architekt Miroslav
Koufil (predseda) spole¢né se sochati Miloslavem Beutlerem (misto-
predseda) a Janem Znojem (jednatel). Tento poradni organ ustiedi
vznikl pii Akci cirkevni spoluprace, kterou ustavila Ustiedni rada CCS
jako sviij poradni organ rozhodnutim ze 4. prosince 1935. V tinoru 1936
byl do jejiho cela zvolen teolog Frantisek Kovar. V rdmci Akce cirkevni
spoluprace pracovaly tii komise (ideologickd, propagac¢ni, kulturni).

43 Pavel KOLAR, Mezi liturgickym a divadelnim prostorem. Miroslav Kouril, cirkev-
ni architekt, avantgardni scénograf, prednaska 14. 2. 2018 v Husové sboru
v Praze-Vinohradech.

44 M. KOURIL, Chceme se odlisit!, s. 54.

45 Uprava liturgického stolu podle smérnic PSV CCM, Cesky zdpas, ¢. 25, 1942,
s. 170.

46 Sekce pro vytvarné uméni, Tiskovd korespondence CCS, ¢. 6, 1936, s. 2.
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Agenda tykajici se architektonického teseni sborti a jejich umélecké vy-
zdoby prirozené spadala do péce kulturni komise.”

Sekce vytvarnych umeélcti CCS byla zahy po svém vzniku persondlné
posilovdna téz architekty, takze nesla nazev Sekce vytvarnych umélcti
a architekt(i CCS. Zakladajicich ¢lent bylo jedenact,* dalsi se priibézné
hlasili v¢etné architektt Karla Truksy (napf. autor navrht sbort pro
Prahu-Vrsovice a Cerc¢any, autor ptivodniho ndvrhu sboru pro Prahu-
Holesovice) nebo Frantiska Kubelky (napf. autor kone¢ného névrhu
sboru pro Prahu-HoleSovice, autor upravy sboru v Litomysli, prestavby
sboru v Nekofti, adaptace sboru v Kvasicich). Sekce sdruzovala vytvarné
umeélce, architekty a teoretiky uméni, ktefi se hlasili k CCSH, ve vyji-
mecnych piipadech mohla do svych rad prijmout i nec¢lena cirkve, po-
kud mél vztah k jejimu dilu a byl odborné kvalifikovan, jak stoji v navr-
hu jednaciho radu. Od ledna 1937 zacala Sekce tiskem vydavat ¢lenské
zpravy, pocitala, ze prevezme casopis Novy zdpas, coZ se ale nestalo,
nebot c¢asopis uz v roce 1937 dale nevychdazel. Po rezignaci predsedy
Kourila byl dne 15. dubna 1937 ustanoven do cela Sekce péti¢lenny vy-
bor, jehoZ predsedou byl zvolen Miloslav Beutler. Koncem c¢ervence 1937
Ustiedni rada CCS prostiednictvim obézniki diecéznich rad informova-
la vsechny ndbozenské obce, aby se s veskerymi stavebné-technickymi
a umeéleckymi pozadavky obracely na predstavitele Sekce.

Jednim z prvnich tkold, kterymi byli pracovnici Sekce vytvarnych
umélct povéreni, bylo vypracovani navrhu symbolu CCSH.*° Hlavni po-
slani organizace ale spocivalo ve vypracovani teoretickych zasad archi-
tektonicko-stavebni ¢innosti cirkve a v praktickém architektonicko-
-uméleckém reseni staveb novych sborti, kterych bylo jen roku 1936
v cirkvi dostaveno hned 14 (Nymburk, Dobrusgka, Usti nad Orlici, Jilové
u Prahy, Celakovice, Cachovice, Holice, Drahotuse, Skvriiov, Brno-Zide-
nice, Zasmuky, Ji¢in, Trhové Sviny, Pfibram-Biezové Hory) a pripravo-

47 Jaroslav HALBHUBER, Program kulturni komise Akce cirkevni spoluprace, Ces-
ky zapas, ¢. 41,1930, s. 322.

48 F Bilek, M. Beutler, J. Fikar, V. Ka¢irek, R. Kominek, J. Kojan, J. Kotyza, M. Koufil,
J. Kroj, J. Simek a J. Znoj, Adresai zakladajicich ¢lenti, Clenské zpravy Sekce
vytvarnych umélcii a architektit CCS 1, 2/1937, s. 3.

49 Symbol mél byt podle zadani vyjadren motivy kiize a kalicha.
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valy se dalsi. Clenové Sekce na pravidelnych zasedanich fesili dil¢i zada-
ni spojena se stavebnim ruchem v cirkvi (napf. otazku ziizovani a upra-
vy kolumbarii a urnovych hajt),” vypisovali a obesilali vnitini i vefejné
soutéze na navrh odznaku k desdtému vyroc¢i umrti patriarchy Karla
Farského,” k navrhu liturgického roucha nebo jiz zminovanému sym-
bolu cirkve.”? Na navrh Jaroslava Halbhubera se zabyvali novym grafic-
kym a uméleckym zpracovanim ucebnic c¢eskoslovenského naboZen-
stvi. Své vystupy zacali prezentovat na strankdch cirkevniho tisku (Ces-
ky zapas, Nabozenska revue, Svoboda svédomi, Idea).>

Prvni mezinarodni uspéch Sekce vytvarnych umélct a architektt
CCS zaznamenala v listopadu 1937 na dvacaté svétové vystavé v PariZi.
Mezi instalaci reformac¢nich cirkvi byla zastoupena téz CCSH, ktera na
vystavé prezentovala fotografie novych modernistickych sbort, posta-
venych v Hradci Kralové (J. Goc¢ar), Brné (J. Visek), Praze-Vinohradech
(P. Janak) a Trhovych Svinech (L. Capek). Sou¢dsti expozice byla navic
dila umisténa v liturgickych prostorech CCSH od ¢lenti Sekce Frantiska
Bilka a Jana Znoje.”* Dalsiho mezinarodniho piesahu ¢lenové Sekce do-
sahli, kdyz z podnétu druhého patriarchy Gustava Adolfa Prochazky za-
¢ali pracovat na podobé mezindrodniho odznaku pro Svétovy svaz pro
svobodné krestanstvi a nabozenskou svobodu, mezi jehoz ¢leny CCSH
patrila.>

50 Viz napt. Sin nebo park vzpominek, Nabozenskda revue, ¢. 4, 1938, s. 243-244.

51 Miloslav Beutler k vyroc¢i patriarchova tmrti zhotovil pamétni desku na budovu
Bohoslovecké koleje CCS.

52 Clenské zpravy Sekce vytvarnych umeélcii a architektii CCS, ¢. 5-6, 1937, s. 1-2.

53 Napi. Sekce vytvarnych umélct a architektt pii ACS, NabozZenska revue, ¢. 3,
1938, s. 188-189.

54 Ceskoslovenska cirkev na svétové vystavé v Parizi, Cesky zdpas, ¢. 21, 1937,
s. 151.

55 UAM CCSH, f. Ustredni rada CCS, cirkevni zastupitelstvo (A), nezpracovano,
1937, Zprava patriarchy pro zastupitelstvo CCS konané 28. 11. 1937.
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Cirkevni symbol

Jak bylo jiz naznac¢eno vyse, jeden z prvnich ukold, kterym byli pracov-
nici Sekce vytvarnych umélci a architektd CCS povéieni, se tykal vy-
pracovani navrhu cirkevniho symbolu. ,Nabozenstvi ¢asto uzivd sym-
bolu, aby jim plnéji naznacilo vSechnu bohatost a hloubku zboZnosti.
Nabozensky symbol proto ¢asto 1épe probudi v osobnosti lidské vnitini
zkusenost, promluvi ¢asto 1épe k celé bytosti ¢lovéka, nez rozumovy vy-
klad“, napsal v ¢asopise Ohlasy nového Zivota teolog Otto Rutrle.>® Cir-
kevni symbol prochazel od pocatku jak po strance teologické, tak vy-
tvarné turbulentnim vyvojem. Jedno z prvnich pojeti, které kombinova-
lo tri prvky (Bibli, kalich a kfiz se tfemi bievny), pouzil Karel Farsky
naprt. u prvnich ,Zpévnik“. Dalsi varianta kombinovala zavirenou Bibli,
na ni stojici kalich s monogramem CCS a letopo¢tem 1920, pii¢em?
z kuppy (¢ise) kalicha se vynorovala hostie. Nad ni vystupoval pravo-
slavny kiiz s tiemi bievny (,Zpévnik®, 1923). Biskup Fer