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I
STUDIE
TEMA

Zmechanizovany svét a touha po magic¢nu
Osvicenstvi, utilitarismus a mystika






Uvodem

V lednu 2013 se v Historickém tstavu AV CR uskuteénilo formou ,kulatého stolu®
jednodenni setkani badatelli na téma ,, Zmechanizovany svet a touha po magicnu. Osvi-
censtvi, utilitarismus a mystika“. Bylo v€novano vztahu osvicenstvim proklamovaného
utilitarismu a racionality k dobovému trendu tajnych spole¢nosti, mystického mysleni,
magickych praktik a iracionalnich védeckych teorii. V dne$ni pretechnizované dobé
se Casto dafi i opacnému, neracionalnimu a tzv. alternativnimu pfistupu k reSeni
riznych problému. Bylo tomu tak vSak i v ,pfemechanizovaném® Stoleti rozumu,
nazyvaném dobou ,,odkouzleni“ svéta? Bylo osvicenstvi skutecné tak racionalni,
utilitarni a ,,suché®, jak se casto prezentuje, nebo mu tuto silnou racionalitu zp€tné
védci ,vnucuji“? Vybrané lektorované piisp€vky z vyse uvedeného védeckého setkani,
které naplnuji nasledujici stranky tohoto ¢isla FHB, hledaji odpovéd' na uvedené otazky.

Jednotlivi autofi pojimaji problematiku ,,norem a alternativ® v 18. stoleti z pohledu
dé&jin cirkve, védy, ideji a komunikace, spolecnosti a statu, a to na zakladé pripadovych
studii postihujicich dobovou argumentaci a mentalitu jak lidovych vrstey, tak intelektu-
alnich kruhd, stejn€ jako oficialni diskurs osvicenské vlady. Nechybi ani teoretic¢téjsi
historiograficky rozbor €asto uzivaného pojmu ,odkouzleni“ svéta, ktery je zaloZen
predev§im na anglo-americké odborné produkci.

Piisp€vky ze zminéného zasedani pfinaSeji nové poznani a pohledy na proble-
matiku osvicenstvi a ukazuji rozmanitost mysleni i rozporuplnost pohledii na svét
v obdobi pocatkd moderni doby, kterému bylo tradicné€ pripisovano stereotypni
paradigma racionalismu. Timto po¢inem vSak nebyla zdaleka vyCerpana analyzo-
vana tematika, a naopak se objevila dalsi ,bila mista“ a nové vyzkumné otazky,
které bude tfeba jesté zmapovat. Soucasné Cislo FHB pojimame tudiz i jako vyzvu
odborné Ctenafské obci k dal§imu badani na zminéném poli.
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Jiri Mikulec

POVERA MEZI BAROKEM A OSVICENSTVIM
Zvonéni na mraky jako ochranna praktika
i zavrzenihodny neSvar

ABSTRACT

Superstitions between the Baroque and Enlightenment. Tolling against the Clouds as a Protective Pro-
cedure as well as a Despicable Vice

The essay is divided into two sections. The first section is dedicated to the general development
of opinions on superstitions in the Catholic milieu of the early modern time. With reference to
the contemporary religious and educational literature, the author compares the Baroque and
Enlightenment approaches to superstitions, mainly those that were components of the religious
life. The second part of the article is a case study dedicated to one practice customary in the
Catholic milieu of the 17th and 18th century, i.e. driving storm clouds away by ringing the bells.
The author explains argumentation in favour of the tolling in the Catholic Baroque milieu and
rejection of this practice in the 18th century Enlightenment period.

Keywords: Baroque, Enlightenment, Catholicism, superstitions, piety, bells, storms

Racionalizaci kaZdodenniho Zivota, o kterou v habsburské monarchii zejména
v posledni tfetin€ 18. stoleti usilovali osvicensti intelektualové, doprovazely mohut-
né zasahy statu do cirkevni organizace i do kazdodenni nabozenské praxe. Soucas-
ti promény nabozZenského Zivota a systémové piestavby jeho hodnot byl mimo jiné
intenzivni boj proti povérecnym praktikam, jejichZ pojeti z hlediska osvicenskych
a predevsim baroknich elit je vénovan tento prispévek. Odmitani povér a chovani,
které z nich vychazelo, sehralo v osvicenském katolicismu velmi vyznamnou argu-
mentacni roli pfi vytvareni nové zboznosti, zaloZené na racionalnéjSim pfistupu
k nabozenskému Zivotu, na odmitani mnohych realii a ritualt charakteristickych
pro barokni religiozitu a na charitativni ¢innosti sméfované ke skutecné potreb-
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nym (ucinna laska k bliznimu).” Povéry byly pro osvicence pravym opakem jejich
usili racionalizovat spolecnost. To vyjadril vidensky osvicensky publicista a drama-
tik Josef Richter, kdyZ povéry oznacil za nejjistéjsi ochranny prostifedek proti osvi-
ceni.?

Boj s povérami se tedy stal jednim z vyznamnych motivil té¢ ¢asti osvicenské
publicistiky, ktera se néjakym zptisobem dotykala otazek katolického nabozenstvi
a viry. Soucasné vsak jejich odmitani bylo i jednou z technik, jimizZ se osvicenstvi
vymezovalo Vici starému naboZenskému Zivotu, tedy vii¢i tomu, co jsme si zvykli
oznacovat jako barokni zboznost.?

Odmitani povér samoziejmé v zadném pripadé nebylo osvicenskym specifikem.
Predstavovalo nedilnou soucast cirkevniho pisobeni na spole¢nost jiZ od prahu
stiredovéku, jak nasvédcuje napfiklad struény soupis obyCeji a pover, které byly
spojené s pohanstvim a které cirkev zakazovala (Indiculus superstitionum et pagani-
arum, dochovany z 8. stoleti).® Tradice odporu proti povéram samoziejmé nemoh-
la nepoznamenat rozvoj katolického naboZenského zivota v ¢eskych zemich pobé-
lohorské doby.> Jeho zakladni rysy nam pomiZe objasnit mala sonda. Barokni
duchovni brojili proti povéram napfiklad v kazanich, na coz lze usuzovat z tako-
vych motivli v baroknich postilach (i kdyz postilni literaturu nelze povazZovat za
prosty zapis toho, co pfi kazanich skutecn€ zaznivalo, pfinejmensim odrazi trendy
a motivy, které se v promluvach kazateld vyskytovaly). Pfikladem odmitani povér,
které se praktikovaly pfedevsim ve venkovském prostiedi, mohou byt postily jezui-
ty Matéje Vaclava Steyera a exjezuity a farafe Bohumira Hynka Bilovského. Steyer

D K utvafeni osvicenské zboznosti a jejimu dlirazu na charitativni ¢innost srov. napf. Eduard
WINTER, Josefinismus a jeho déjiny, Praha 1945, zvlasté s. 182-198; Tomas MALY, Konec
barokni caritas? Od tradicni strategie spdsy k raciondlni charité, in: Martina Ondo Grecenkova
- Jifi Mikulec (edd.), Cirkev a zrod moderni racionality, Praha 2008, s. 165-182; Jifi MIKU-
LEC, Katolickd zboznost mezi barokem a osvicenstvim, tamtéz, s. 143-163.

LAberglauben ist das sicherste Priservativmittel wider Aufklirung.” OBERMAYR (= Joseph
RICHTER), Bildergalerie klosterlicher Misbriuche, Frankfurt und Leipzig 1784, s. 259.

K terminu barokni zboznost v Ceské historiografii viz Marie-Elizabeth DUCREUX, Neékolik
tivah o barokni zboznosti a o rekatolizaci Cech, FHB 22, 2006, s. 143-177. Srov. téz Jifi MIKU-
LEC, Ndbozensky Zivot a barokni zboZnost v ceskych zemich, Praha 2013, s. 23-30.

Cenék ZIBRT, Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL. véku, Praha 1995 (reprint vydani
z roku 1894 s doslovem Jana Pargace).

Dil¢i srovnani barokniho a osvicenského pfistupu k povéram v lidovém prostfedi provedl Pavel
HIML, Neosviceni a neposlusni. Regulace ndbozenské praxe a reakce na ni v Cechdch ve druhé
poloviné 18. stoleti (Ceskokrumlovsko, Vimpersko, Strakonice, Zatec), Déjiny - teorie - kultura 7,
2010, ¢. 2, s. 163-221. Autor na vyzkumu ptlisobeni povér ve venkovském prostiedi a jejich
odmitani ze strany cirkve, statu a prislusnikll spoleenskych elit v prvni a druhé poloviné
18. stoleti sledoval charakter baroknich a osvicenskych boji s povérami.
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narazil na tuto problematiku ve druhé casti své Postilly®, Bilovsky vénoval lidovym
povérecnym praktikam kazani v postile Coelum vivum.” K témto dvéma diliim Ces-
ké postilni literatury pfibereme do nasi malé sondy dva také ¢esky psané a tedy §i-
rokému okruhu ¢tenaft urené spisy nabozenské vzdélavaci literatury. Jezuitsky
misionaf Albrecht Chanovsky je autorem knihy Sprdva krestanskad,® prosluly histo-
rik Jan FrantiSek Beckovsky z rfadu kfiZovnikl s ¢ervenou hvézdou sepsal tfidilné
pojednani o katolické vife, z néhoz vyuzijeme posledni dil.”

Autofi vySe uvedenych knih vystupuji proti fad€ povéreénych praktik, a to jak
relativn€ neSkodnych, tak i z cirkevniho hlediska velmi zavaznych. Pokud mame
struéné€ sumarizovat témata, jimzZ se ve svych textech vénovali, pak miZeme zacit
snahami odkryt budoucnost. Odmitani nejriznéjsich vésténi, vyklada snii, hadac-
stvi a prorokovani - to vSe je pro nase autory velkym tématem. Chanovsky v pasazi
zabyvajici se sny a snénim poukazuje na prirozené divody snt, které samozrejmé
vyklada na zakladé dobovych zdravovédnych nazori,'” a proto zcela odmita jaké-
koliv jejich véstecké rysy (,Z cehoz je videt, jak marni jsou sny prirozeni a nimi se
spravovati Ze jest véc posetild a dabelska™)."” Nicméné sny se vyplnit skute¢né mo-
hou, a to v pfipadé, Ze do hry vstoupi d'abel. Povércivost se zde misi s nécim, co je
z hlediska samého katolického naboZenstvi smrteln€ nebezpeéné - s nakladanim
se zlymi duchy. Tento motiv nalezneme u vSech nasSich baroknich autort.

9 Matéj Vaclav STEYER, Postilla katolickd na dvé cdstky rozdélend nedélni i svdtecni, aneb Vejkla-
dové na evangelia, Praha 1691; jedna se o nasledujici kdzani: Na den svatého Jana ApoStola
a Evangelisty (ast II., s. 39-47), Na den svatych Fabiana a Sebestiana mucediniki (&ast II.,
s. 57-65), Na den svatého Bartoloméje apostola (Cast II., s. 239-248). K tématu povér v této
postile viz Hynek HRUBY, Ceské postily, Praha 1901, s. 235-236.

" Bohumir Hynek BILOVSKY, Coelum vivum et firmamentum dogmatum Christi, Oppaviae 1724.
Jedna se o nasledujici texty: Na slavnost Ducha Svatého. Kazani druhé (s. 280-293), Kazani
druhé. V pondé€li svatodusni (s. 294-304) a Kazani druhé. V outery svatodusni (s. 305-322).
Na uvedena kazani upozornila v diplomové praci Martina TUMOVA, Spolecnost ocima barok-
niho kazatele, magisterska diplomova prace, FF Univerzity Palackého, Olomouc 2012, s. 79-
87. Autorka tyto homilie rozebrala z hlediska poukazli na povéry.

8 Albrecht CHANOVSKY, Sprdva kiestanskd s krdtkym vykladem podstatnéjsich véci, které kaz-
dému krestanu védéti hodné a ndlezité prislusi, Praha 1697 (3. vyd.).

9 Jan BECKOVSKY, Treti sloup nepohnutedinyho zdkladu katolického Zivobyti, Praha 1708

10 Pise napfiklad o pfeplnéném zaludku , kdyz pary do hlavy vstupuji*, o zaludku pfilis prazdném,
o nepohodli pfi spanku, o fyziologickych procesech v téle (,z pohnuti v téle néjaké vihkosti®,
L hnévivi sny jsou z pohnuti Zluci, straslivi z cerné a truchlivé krve, vesell, zpivavi, letavi z hojnosti
cisty krve®), o snech vyvolanych zazitky (,se opakuje, co sme ddvno i nepfilis davno videli, slyseli,
okusili, povonéli, mluvili aneb myslili a ceho se dotykali®) a koneéné také o psychickych divo-
dech snéni (,4 obzvldstné co bdici milujeme, ¢eho se bojime, oc¢ se stardme, co v nendvisti mdme,
v cem jakou nadéji neb jaky obchod vedeme. ). A. CHANOVSKY, Sprdva kiestanskd, s. 63.

D Tamtéz, s. 64.
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Napriklad Jan Beckovsky jej rozviji v pasazi vénované prvnimu prikazani a jeho
naruSiteliim. Tim se ¢lovék stane mimo jiné i tehdy, kdyz , odstoupiv od pravého
Boha jinde sobé pomoc v svych potrebdch vyhledavd, coz se nachdzi pri téch, kteri bud’
od samého ddbla, nebo od jeho sluzebnikuv, totiz hadacuv neb carodejnikiiv to, co
lidskym zpiisobem prokdzati se nemiizZe, snazné vyhleddvaji“'® Do této oblasti cirkvi
zakdzanych aktivit patfi také pfedpovidani budoucnosti, a to nejen pomoci vykla-
du snd, ale také prostfednictvim rtiznych véstct, hadaci, cikanek apod., pied kte-
rymi uvedeny autor varuje na nékolika stranach svého pojednani. Stejné tak podle
M. V. Steyera je kazda snaha o odkryti budoucnosti pouhou vieteénosti a velkym
hfichem, protoze se zvédavi lidé ptaji , kouzedInikii neb c¢arodéjnych bab.“'> Vynika-
jici kazatel B. H. Bilovsky ve své postile Coelum vivum vénoval tematice pover tii
svatodus$ni kazani, protoZe téma Ducha svatého mu poskytlo vychodisko k upozor-
fnovani na duchy jiné, tedy pfedevsim ty zIé."¥ Jestlize tedy vSichni nasi autofi vy-
stupuji proti vykladim snt, hadacstvi, prorokovani, pak tim odmitaji pfedevSim
snahy o spojeni s neCistymi silami.

Dabel hraje roli také v dal3i oblasti povéreénych praktik, o niZ se sledovani ba-
rokni autofi zminuji - v otazce 1é€eni a uzdravovani prostfednictvim magickych
praktik, zafikavani a rliznych talismand. , 4by zimnici zapudili, vlasy zavrtavaji aneb
cedulky carodéjné nosi, jakoby to zavrtani a cedulek noseni zahdnélo zimnici,“ piSe
Chanovsky™ a vypocitava medicinské diivody tohoto onemocnéni, uvadi i mozné
druhy 1é¢by. Ovsem spravna 1éCba je podle néj jen jednou ze Ctyi moznosti, jak se
zimnice zbavit. Pokud nezabere, 1ze uzit zpiisob posvatny (a cirkvi akceptovany),
jimz je piti svécené vody. Treti moznost pak nabizi d'abel, ktery pomaha lidem, jez
se na néj obraceji, ovSem ¢ini tak s cilem, aby u nich upevnil viru v povéry. Posled-
ni cesta k uzdraveni ze zimnice, kterou uvadi Chanovsky, také souvisi s povérami
a jde o jakousi autosugesci: , aneb Ze lide tim spiisobem ddblu a poveram véric Zdadaji
zdravi, a tou horlivou zZddosti krev se v nich proméni a vycisti a zdravi nabudou.

O ,cedulkach proti zimnici“ piSe ve své postile i Steyer, uvadi, Ze slova na nich
napsana nemohou mit Zadny ucinek pro pfirozenou pomoc a ani Bih ,neucini zda-
zraku k viili bezbozZnych lidi, jaci obycejné byvaji ti, kteriz takové cedulky obycejné
skldadaji a spisuji.“'® Pokud tedy takova cedulka nemocnému skutecné pomuze na-
vratit zdravi, jde o pomoc zlého ducha. Autor to doklada i pfib€hem o Zené s o¢ni
chorobou, ktera ziskala od jakéhosi studenta talisman proti své nemoci, papir zasi-

12 J. BECKOVSKY, Treti sloup, s. 21.

19 M. V. STEYER, Postilla katolickd, &ast 1., s. 42.

% Napt.: ,, Duch svaty a dobry uci ctnosti a dobré skutky. Duch zIy vyucuje lidi v hFisich a nepravosti,
v rouhdni proti Bohu a proti prikdzani jeho.“ B. H. BILOVSKY, Coelum vivum, s. 287.

159 A. CHANOVSKY, Sprdva kfestanskd, s. 52.

19 M. V. STEYER, Postilla katolickd, ast 11, s. 248.
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ty v platné, jenz ji a jeji pritelkyni trpici stejnym neduhem skuteéné pomohl.'”
Kdyz v3ak rozbalila onen papirek, nalezla na ném napis: , Cert tobé vylup oci a mis-
ta jich zacpej bldatem.

Také u Bilovského najdeme podobny pristup k 1écCitelstvi spojenému s lidovou
magii. Napfiklad popisuje a zesmésnuje praktiky takovych 1écitelt' (pouziva pro
né Skalu oznaceni, napf. hadaci, Zehnaci a Zehnacky, bohyné a bohové, kouzedlnici
a Carod€jné baby apod.) a o dopadu jejich plsobeni piSe: , Navrdti-li se nékomu
zdravi? To se nebo pFirozené, nebo s pomoci ddbla stdavd..."** 1 z jeho dalSich textl
vyplyva, Ze praktiky této magie jsou bud neucinné (pokud se v tomto pfipadé ne-
mocny uzdravil, pomohla mu jeho katolicka vira), nebo se jedna o skutecny pakt
s dablem a pak je cela zaleZitost pro katolického kiestana smrtelné nebezpecna -
jednak se jeho duse dostane do vééného zatraceni, jednak ona d'ablem zahnana
nemoc se nakonec vrati a spolehlivé dotyéného zabije.?"

Pfi 1éCeni nemoci odmital Bilovsky i rlizna Zehnani, ktera uzivali lidovi 1é¢itelé,
a to i ta, jeZ byla pronaSena jménem ,,dobrych sil“, tedy Boha, Panny Marie nebo
svatych. V pfipadé Zehnani a zazehnavani se jedna o svatostiny,?? které katolicka
cirkev obecné uzivala, ostatné ve Steyerové postile najdeme pasaz ospravedlitujici
pouzivani cirkvi posvécenych véci (svécenin) za ucelem léceni.’® OvSem léCebna
magie kritizovana Bilovskym predstavovala z hlediska cirkve kvalitativné zcela ji-
nou realitu. U 1éCebného zZehnani a zaZehnavani upozornil na dva problémy, na
jejichz zakladé tyto praktiky naprosto odmital a ve své postile pied nimi i celkem
emotivné varoval. Prvni samoziejmé spocival v osobé, jeZ takovou 1é¢bu provadéla.
Laik (nota bene Zena) nemél posvéceni ani kvalifikaci, a pokud se o néco takového
pokousel, zasahoval vlastné do sféry cirkve. Bilovsky pfi liceni jednoho takového
7Zehnani pfimo napsal , kdo tobé babo, kdo stary bradadi, dal moc Zehnani?*® Dru-
hym didvodem, proc tento knéz a kazatel povazoval takova zdanlivé zbozna Zehna-
ni a zaZzehnavani za neprfijatelna a Skodliva, byl obsah formuli, které lidovi ,.kouzel-
nici“ pouzivali. Pro ndzornost ve své postile ocitoval zafikani ocniho neduhu,

... ona ... zavésila ji sobé a nabyla zdravi. Zatim jakds jind Zena majic také tu bolest oci, Zddala ji,
aby Ji 1y cedulky zapuijcila, kterou kdyz dostala, také ona uzdravena jest.” Tamtéz, s. 248.

18) TamtéZ, s. 248. Stejné exemplum uvadi B. H. BILOVSKY, Coelum vivum, s. 318-319.

1) Napf.: , PFedivné recipe predpisuji, z deviti stromuiv listi, z jedendcti smetisti smeti zmichati a tim se
kouFiti narizuji, a co ani sam ddbel v pekle nevi, to takové osoby radi, aby toliko lidi odbyli, penize
k obzerstvi zejskali a ddblu svou slizebnost prokazovali.“ B. H. BILOVSKY, Coelum vivum,
s. 297.

20 Tamtéz, s. 297.

20 M. TUMOVA, Spolecnost o¢ima barokniho kazatele, s. 83.

22 Rudolf ZUBER, Osudy moravské cirkve v 18. stoleti 1, Praha 1987, s. 240-241.

2 M. V. STEYER, Postilla katolickd, ast I1., s. 257.

29 B. H. BILOVSKY, Coelum vivum, s. 291.
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feSime otazku autenticity uvedeného zafikani, ale z hlediska kazatelovy argumen-
tace na ni vlastné nezalezi) a k tomu napsal: , Nyni rozvaZte sobé ty slova. Svaté jsou,
pobozné jsou, vsak tak Spatne, potupné, marné, blaznivé a bezbozné uZivané, Ze by divu
nebylo, kdyby Biih dopustil, aby ty osoby obé o zrak a oci pFisly.*> Onémi osobami
autor minil jak pacienta, tak i jeho IéCitele.

Barokni duchovni se vedle pfedpovidani budoucnosti a 1é¢ebné magie vymezova-
li i proti fadé dalSich Cinnosti, které katolicka cirkev odmitala a pro né€z se uzivalo
oznaceni povéra. Je to patrné i v textech sledovanych autort. Napfiklad Albrecht
Chanovsky piSe o tom, Ze ,mnozi hloupi“ se domnivaji, Ze pokud kolem svatku
sv. Marka (25. dubna) je sucho, miiZe za to ¢lovék, ktery o tomto svatku pekl chléb.
Aby se spustil dést, stacilo by podle uvedené povéry, kdyby se tento jedinec vykou-
pal.?®

V Bilovského postile Coelum vivum pak najdeme také ostré odsouzeni magic-
kych praktik charakteristickych pro nékteré profese. Naptiklad pastyfi uzivaji zafi-
kani ve formé modliteb pfi vyhanéni stad na pastvu - autor uvadi v plném znéni tfi
takové modlitby?” a poté rozebira jejich bezboznost, interpretuje je jako ,Sibala
pekelného chytrost a holomkiiv jeho oSemetny podvod, kteri svatyma slovama ddbelské
povéry zakryvaji“*® Zminuje také kouzla sladkd pfi vafeni piva a myslivcl pfi lo-
vu,?” hospodaii nakladajicich s dobytkem,’” v jeho postile vystupuji i pacholci
LCarujici“ s provazem z obéSence nebo s hiebem ze Sibenice.’” Povéry ovliviuji
i pribéh snatku, péci o kojence, uzivaji se v kazdodennim zivoté.’? Kazatel Bilov-
sky viibec nevylucuje, zZe jim uvadéné poveérecné praktiky mohou v nékterych pii-
padech skute¢né pomahat, ovSem taze se, odkud jejich ucinek plyne. PiSe, Ze nevy-
chazi z podstaty uzivanych pfedmétt ani z provadénych ¢int a uz viibec ne z pfi-
spéni Boha, nybrz Ze jde o pomoc d'abla, ktery tim bojuje o dusi ¢lovéka.’®

Vratme se vSak od baroknich autorti ze druhé poloviny 17. a z po¢atku 18. stole-
ti do doby osvicenstvi a k jeho boji s povérami. I z nasi malé sondy je ziejmé, Ze
osvicenci méli na co navazovat. Stejné jako jejich barokni pfedchtidci i oni odmita-
li rizna zafikavani, magické ukony a mnohé dalsi povérecné praktiky, které pova-

25 Tamtéz, s. 291.

2% A. CHANOVSKY, Sprdva krestanskd, s. 86.

2 B. H. BILOVSKY, Coelum vivum, s. 306-309.

28) Tamtéz, s. 310.

2) Tamtéz, s. 312.

39 Tamtéz, s. 318.

3D Tamtéz, s. 304.

32) Tamtéz, s. 300-303.

33 Nic dokonce ty vSechny povéry vam nepomohly, nez vira vase, v které aby vas dabel utvrdil, a tak
do vétsich bludii privedl, skrze to Zehndni a povery vam pomdhal.“ Tamtéz, s. 318.
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zovali za nesmyslné. Piesto by se vSak pod nazory barokni cirkve jisté nepodepsali,
protoze pro né se stejnou povérou stalo i vychodisko, z n€hoz Bilovsky a dalsi sle-
dovani autofi povéry kritizovali, tedy ¢arodéjnictvi, ono spojeni d'abla s ¢lovékem
za uCelem Skodit a ziskavat duse kiestant. O neucinnosti Cerné magie se pojedna-
valo v fad€ osvicenskych brozur, které se snazily §ifit osvétu a potirat povéry, od
autord ze svetského i z cirkevniho prostfedi. Napriklad rakousky teolog, theatin
Ferdinand Sterzinger, vydal v roce 1785 knihu v némcin€ uréenou pro Sirokou ve-
fejnost s nazvem Bemiihung den Aberglauge zu stiirzen, v niz rozebira téma carodéj-
nictvi z osvicenského hlediska a negativné odpovida na otazku, zda je mozny zjev-
ny nebo tajny spolek s dablem.**

Pro srovnani barokniho a osvicenského pristupu k povéram se nabizi cela fada
moznosti. Jednu vyuzil Pavel Himl, kdyz sledoval reakce venkovského obyvatelstva
na opatfeni nafizovana proti povéram jak ze strany barokni cirkve v prvni poloviné
18. stoleti, tak i ze strany osvicenského panovnika a statnich aradf na konci uvede-
ného stoleti.’> My vyuzijeme jinou komparativni moznost, blize pohlédneme na
proménu pojmu povéra a tak, jako jsme vyse sledovali nazory u baroknich duchov-
nich, kratce nahlédneme i do protipovérecné argumentace osvicenci.

Eliminaci ¢erné magie muselo dojit k proméné obsahu terminu povéra, v némz
v dobé€ baroka hral zasadni roli ddbel a jeho usilovani o lidské duSe. Tato proména
je dobie patrna, srovname-li dvé definice uvedeného terminu. Bilovsky v roce 1724
charakterizoval povéru nasledujicimi slovy: , Povéra jest bludné, nepravé a falesné
ndbozenstvi, téz vira v ddabla anebo bud zjevnd a verejnd, budto aspon tejnd s pekel-
nym rardskem smlouva.*® A v jiném textu tento autor polopaticky vysvétlil nebez-
peci plynouci pro duse téch, kdo se povéram oddaji: , Vidite, kam ty povéry vedou?
Vedou k carovdni, od éar k vite dabelské, od dabla do pekla a do vécného zatraceni. "
O 68 let mladsi charakteristika povéry ukazuje, jak zasadné se proménilo sématic-
ké pole tohoto pojmu za osvicenstvi. Moravsky osvicenec Josef Vratislav Monse

3 Ferdinand STERZINGER, Bemiihung den Aberglaube zu stiirzen, Miinchen 1785, s. 1-25.

3 Konstatoval, Ze odlisnosti zde byly jiz v piivodu a v motivacich onéch opatfeni a nazort proti
povéram. V prvni poloving 18. stoleti pozoroval na materialu zachycujicim pfedev§im prostfe-
di venkovskych farnosti napjaté vztahy farnikti vii¢i duchovnim, které se stavaly vychodiskem
fady opatfeni. Boj prislusnikii farniho kléru proti povéram mohl mit i nenabozenské dtivody,
tedy mohl byt i prostiedkem stvrzovani moci téchto duchovnich nad farniky. Centralni ufady
po roce 1750 se ve svych opatienich mohly zastitit panovnickou, pfipadné papezskou autori-
tou. Pokud jde o sty¢né body v barokni a osvicenské etapé boje proti povéram, autor je nalezl
v reakcich poddanych na zasahy do nabozenské praxe pied a po roce 1750. Spolecnym jmeno-
vatelem zde byla skutecnost, Ze venkované méli tendence setrvavat u staré praxe a odmitali se
vzdavat svého naroku na disponovani s tim, co povaZovali za prostfedky posvatna a spasy, pfi-
padné ochrany. Viz P. HIML, Neosviceni a neposlusni, s. 220-221.

36 B. H. BILOVSKY, Coelum vivum, s. 295.

3D Tamtéz, s. 322.
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definoval v roce 1792 povéru jako ,,chybné a bludné minéni, které v tom zdlezi, kdyz
sprostny clovek nejakej skutek aneb oucinek takovej priciné pripisuje, kterdz ten ouci-
nek podlé svého pFirozeni nikoliv spiisobiti nemohla.*® V této definici nejenze nefi-
guruje d'abel (ostatné Monse ji pouZil v broZufe, zamérené proti vife v ¢arodéjnic-
tvi), ale soucasné€ je i pomérné Siroka, Ize ji vyuzit prakticky na vSe, co odporuje
bud pfirodnim zdkonim, nebo ustanovenim cirkevnim (a tedy i bozim). Autor pfi-
mo upozoriuje, Ze nic nemiiZe byt vyuzito k tomu, k C¢emu neni pfirodou, bohem
nebo cirkvi uréeno.’” Timto stanoviskem vlastné popira principy magie.
Odmitani viry v ¢arodéjnice, zI¢ duchy a podobné soucasti barokniho vidéni
svéta mé€lo za dusledek nové pojeti povéry. JiZ nejde o nebezpeci pro dusi, nybrz
o krystalickou hloupost, z niZ t€Zi chytraci, ktefi dokazi prostého a naivniho Clové-
ka diky jeho vife v povéry celkem uspéSné obirat o penize. Povéra cili na nevzdéla-
né ¢i na malo vzdélané lidi nizsich stavi*® a boj proti ni je v podstaté povinnosti
vSech vzdélanych a osvicenych. Zménény obsah pojmu povéra souc¢asné umoznil
osvicencim zaclenit do této kategorie fadu pfedméti a rituald, které barokni kato-
licka cirkev povazovala za naprosto legitimni a nepovérecné. J. V. Monse sice ve
svém vymezeni povéry hovori o Kristovych ¢i cirkevnich nafizenich, jejichZ sprav-
né dodrzovani povérou neni, ale osvicensky katolicismus zacal v rdmci své promé-
ny naboZenskych hodnot a pifestavby duchovniho Zivota ocCiStovat zboznost od
v§eho, co povazoval za nanosy ,temnych staleti“. Staré povéry, které jsme sledova-
li u baroknich autorti, samoziejmé povérami zustaly, byt se z boje proti nim vytratil
onen naléhavy moment ohrozeni dusi dablem. Osvicenstvi k nim vSak zacalo pfi-
davat povéry nové. Presnéji feCeno, mnozi osvicensti intelektualové kritizovali
a odmitali v nabozenském Zivoté nesvary Ci zlorady (Missbrauche), u nichz nezfid-
ka upozornovali, Ze jde o povéru (Aberglaube).*” Tak se stalo, zZe vedle uzivani
papirkli s modlitbami proti zimnici zaSitych v platné, proti cemuz brojili jak barok-

3 Josef Vratislav MONSE, Odkryté tajnosti carodéjnickych kunsti k vejstraze a vyucovdni obecni-
mu lidu o povérdch a skodlivych bludech (1792), in: Jifi Fiala - Martina Novakova (edd.), Mo-
ravsky osvicenec J. V. Monse (1733-1793), Olomouc 2003, s. 78.

., Co budto prirozeni, nebo Pan Biih skrze zjevené narizeni, aneb cirkev svatd k jistymu cili a vyzna-
mendvdni neustanovila, to nemiize zddnyho jinsiho oucinku miti, nez k cemu to bud’ od prirozeni,
nebo od Boha, aneb od cirkve ustanoveno jest.” Tamtéz, s. 78.

K pojeti prislusnikd niz§ich spolecenskych vrstev v o¢ich osvicencil jako nev€domych, naiv-
nich, divéfivych na zaklad€ prament viz P. HIML, Neosviceni a neposlusni, s. 207-208.
Némeckou terminologii spojenou s odmitanim negativnich jevil ve spolecenském a nabozen-
ském Zivot€ v 18. stoleti se zabyval Pavel HIML, Neosviceni a neposlusni, s. 188. Autor zde
upozornil na nejasnou hranici mezi obéma terminy. V rekapitulaci na s. 217-218 upozornuje
na vyznam téchto terminll v ramci osvicenského publicistického diskursu, v némz termin
Aberglaube (povéra) byva Casto uZivan jako vyrazna charakteristika lidového naboZenstvi ¢i
viry, zatimco vyraz Missbrauch (ne$var, zlofad) charakterizuje zneuziti katolickych instru-
mentl ¢i ceremonii ze strany duchovnich ¢i cirkve.
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ni autofi, tak stejné€ i osvicenci, se zacalo zpochybnovat napfiklad noSeni posvéce-
ného Skapulife (jenz z hlediska barokniho katolicismu pfedstavoval vyznamny pro-
stfedek pro zachranu duse pfed ocistcem).*?

Zatimco médiem pro Sifeni barokniho pojeti povér byly vedle kazatelny nabo-
Zenské spisy z pera pfislusnik® kléru, z nichZ n€kolik jsme vyuZili v nasSi sondé,
osvicenské ,,vymitani“ povér 1ze dobfe sledovat predevsim na publicistické literatu-
fe svétskych autord, ktefi byli propagatory novych pristupli k nabozenskému Zivo-
tu. Zakladni praci je pro nas dilo videnského publicisty a dramatika Josefa Richte-
ra, ktery pod pseudonymem Obermayr vydal dvé ,,obrazové galerie” nesvari ¢i zlo-
fadi v cirkevnim Zivot€ a pod pseudonymem Pater Hilarion na stejné téma v Zivoté
svétském. Kratce nahlédneme do prvni z téchto knih, do Bildergalerie katholischer
Misbriiuche.®

Richter v jeji predmluvé charakterizuje popisované nesvary jako povérecné oby-
Ceje, které zneuctivaji Boha i rozum.*» Nové pojaté povéry, tedy to, co bylo v minu-
losti regulérni soucasti katolické zboznosti, zde zaujimaji vyznamné postaveni.
velikono¢ni Zehnani potravin a svéceni ratolesti,*> vykropovani a Zehnani pfibytk(
v Case vanocnim,*® podezielym se mu stava tzv. maly Skapulif, v némz vidi nastroj
zisku pro zistny klérus.*” Odmita i nékteré ritualy odehravajici se v kostelich a na
hibitovech (predevsim béhem svatku Dusicek, kdy se hibitovy stavaly mistem ve-
fejnych poboznosti, kazani, ale i komerénich aktivit),*® je velmi skepticky vuéi
poutim*” apod. Jednim z cilii jeho vyhrad viiéi povéreénym praktikam je zvonéni
proti bouice, které bylo v dobé baroka rozsifenym a obecné schvalovanym pro-
stfedkem vic¢i nebezpeCim, ktera bouie prinasely. Této tematice se budeme po-
drobnéji vé€novat ve druhé casti studie, v niZ se pokusime zvonéni na mraky pied-
stavit nejen jako zboznou praktiku, jeZ se stala neSvarem a povérou, nybrz také

4 K tuloze Skapulife v nabozenském zivoté srov. kupf. Emanuelle BOAGA, Maria a Karmel. Pani
mista, Kostelni Vydfi 2001, s. 122-146; Jiti MIKULEC, NabozZensky Zivot, s. 123-125, 243, 258.

) OBERMAYR (= Joseph RICHTER), Bildergalerie katholischer Misbréiiuche, Frankfurt - Lei-
pzig 1785 (dale citovano jako J. RICHTER, Bildergalerie).

... diese abergliubische, Gott und die Vernunft entehrende Gebriuche ...“ - J. RICHTER, Bilder-
galerie, s. 12.

4 Tamtéz, s. 201-210.

4 Tamtéz, s. 25-31.

40 Tamtéz, s. 195-200. Zde jde o kapitolu o nabozenskych bratrstvech, v niz autor mimo jiné
nechal vypodobnit scénu, jak prosti venkované pfijimaji od feholnika Skapulife a on od nich
vybira potraviny.

) Tamtéz, s. 15-24.

) Tamtéz, s. 97-109. K osvicenskému pojeti pouti srov. Jiti MIKULEC, Osvicenci a poutnici.
Nesvary barokni pouté ocima josefinské doby, VychodoCesky sbornik historicky 23, 2013,
s. 253-266.
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jako priklad vyuZiti urCitych racionaliza¢nich prvka v baroknim prostfedi. Na ba-
roknim chapani u¢inku zvonéni na mraky je totiZ patrné, Ze snaha o racionalizaci
nebyla zdaleka pouze charakteristickym znakem osvicenstvi, nybrz zZe svym zpliso-
bem ji vyuzivali i intelektualové doby pfedchazejici, kterou osvicenci vét§inou za-
tracovali.

Zvonéni proti mrakiim bylo za vlady Josefa II. zakazano.’® Do té doby vSak pred-
stavovalo béZnou praxi, ktera méla své pevné misto nejen v kaZzdodennim Zivoté,
ale ktera také figurovala v odbornych pfiruckach vénovanych pocasi a nebeskym
t€lestim (meteorologii), stejn€ jako v pojednanich o rtiznych pfirodnich zakonitos-
tech. Sonda do nékolika takovych texti®" ukazuje, Ze zvonéni na mraky bylo i na
teoretické urovni chapano jako funk¢ni a uéinny prostiedek proti bourkam. Pojed-
nani sepsana intelektualy a ur¢ena také u¢enciim samoziejmé uvadéla zakonitosti,
podle kterych ma tato praxe fungovat. VétSinou Slo o dva druhy principti. Prvni
skupina argumentli ve prospéch ucéinnosti zvonéni na mraky operovala s pred-
pokladanymi fyzikalnimi vlastnostmi zvonéni, skupina druha pak zahrnovala di-
vody Cisté nabozenské.

Prvni vysvétleni nenaboZenské spociva v pfimém ptlisobeni zvuku na bourkové
mraky, ktery neplati jen pro vyzvanéni, ale i pro zvuk délovych vystfelii (coz byla
také metoda, ktera se v raném novovéku proti bourkovym mrakim uZzivala). Pred-
pokladalo se, Ze silny hluk rozechvéje vzduch a - cituji ze spisu polského jezuity
Alberta Tylkowského - ,vyparend voda nahromadénd v mracich se zdroven s nimi
puisobenim silného zvuku uvolni“>® Je zde tedy teze, Ze sama sila a chvéni zvuku
sta¢i k tomu, aby se vodni pary v mracich rozptylily. Toto ptisobeni (modern¢ fece-

39V této pasazi navazuji na jiz nékolikrat zminénou prikopnickou studii Pavla Himla, ktery
mimo jiné zpfistupnil tematiku osvicenského boje proti zvonéni na mraky a lidového odporu
vici zemé€panskym i vrchnostenskym nafizenim v této véci - viz P. HIML, Neosviceni a nepo-
slusni, s. 197-216. O zakazu zvonéni na mraky vydaném v Ceskych zemich v roce 1783 pojed-
nava na s. 197 a 199, k opakovani tohoto zakazu viz s. 202.

Guiliemus Antonius BRAUCZEK - Ernestus SCHAFF, Domus sapientiae doctoris subtilis Jo-
annis Duns Scoti. Pars altera complectens philosophiam naturalem, Pragae 1663, nestr. Tractatus
de meteoris, umistén za s. 413; Adalbert TYLKOWSKI, Meteorologia curiosa, Cracoviae 1669,
s. 34-35; Edme POURCHOT, Institutiones philosophicae, tomus III, (3. vyd.), Lugduni 1711;
Georg Wolfgang KRAFFT, Praelectiones academicae publicae in physicae partes opticas et his
cognatas ... conscriptae, pars 111, Tubingae 1754; Odilo SCHREGER, Studiosus jovialis seu auxi-
lia ad jocose et honeste discurrendum, Pedeponti 1757 (1. vyd. 1749).

... exhalatio coacta in nubibus una cum ipsis, ex valido sono dissolvitur ...“ A. TYLKOWSKI,
Meteorologia curiosa, s. 35.
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no zvukovych vin na mraky) se predpoklada i v jinych meteorologickych priruc-
kach.’»

Uvedeny ,,pfirozeny” u¢inek zvuku na vodni pary v mracich nemusel mit ovSem
jen pozitivni dopady. Profesor a nékolikanasobny rektor parizské univerzity Edme
Pourchot ve tietim dile svych Institutiones philosophicae (poprvé vysly roku 1695)
napsal, Ze pokud je mrak blizko, zvuk zvonu ho dokaZe zeslabit natolik, Ze se mrak
lehce protrhne a umozni blesku snadny priichod - a ten pak ¢asto udefi do zvonice
a zpusobi velkou ujmu tém, kdo vyzvanéji. Navrhl proto, aby se zvonéni na mraky
uzivalo jen tehdy, kdyz se teprve formuji, protoZe v takovém pfipad€ jsou pomérné
daleko a zvuk zvonu je muze rozptylit. Pokud jsou vSak jiz nad kostelem, povazoval
takové zvonéni za nebezpecné.>® Pafizsky ucenec témito uvahami a navrhy reago-
val na nebezpeci uderu blesku do zvonic, které bylo samoziejmé dobie znamé,
nicméné v jeho dobé neprevazilo nad predpokladanymi pozitivy, ktera mélo zvoné-
ni proti mraktim pfinaset. OvSem ve druhé poloviné 18. stoleti se pravé nebezpeci
bleskl pro zvoniky stane hlavnim argumentem, kterym osvicensky panovnik habs-
burské monarchie zastiti sviij zakaz zvonéni na mraky.

Pokud se podivame na pfedpokladané ucinky zvuku zvonli nebo dél na mraky
blize, jevi se toto vysvétleni jako druhotna racionalizace staré zvyklosti, ktera pi-
vodné vilbec nemusela mit racionalni pozadi. Ve vySe zminéném seznamu zakaza-
nych pohanskych povér z 8. stoleti je pomérné nejasny bod s nazvem O bourich,
rohdch a lasturdch (De tempestatibus et cornibus et cocleis). Cenék Zibrt jej interpre-
tuje bud jako zakaz pfivolavani boufi troubenim na tyto predméty, nebo naopak
jako zakaz troubeni na rohy a mofské lastury proti boufim - coz dava do souvislosti
s jinymi zakazy vyzvanéni proti mrakiim z této doby, které se uvolnily az v 9. stole-
ti.*® Troubeni proti mrakiim na mofské lastury s pridélanym kovovym naustkem je
ostatné na Ceském venkové dolozeno jesté v 19. stoleti.’® Nelze vyloucit moznost,

59 Napt. O. SCHREGER, Studiosus jovialis, s. 289 (,Quomodo tonitrua campanarum pulsu dissi-
pari queunt? Tum, quia per talem sonum nubes dissolvuntur...).

9 Igitur si earum [campanarum - poz. J. M.] sonus, quem in aeris fremitu ac partium succusu
positum diximus, fortior sit ac validior, nubem in ea parte, quae turri seu campanili imminet, non
mediocriter exagitat: unde nubes eo loci attenuata saepius perrumpitur, facilioremque fulmini
praebet transitum, ut in campanarium, seu campanille irruat, magno eorum dispendio, qui pulsan-
dis campanis dant operam. Ideoque utils est sonus campanarum ad arcendam nubem, priusquam
accesserit: sed ubi jam campanili seu clocario incumbit, non sine periculo pulsantur aera campa-
na.“ E. POURCHOT, Institutiones philosophicae, s. 179.

55) C. ZIBRT, Seznam pover, s. 119-124.

56 Josef BROZ, Zvonéni a troubeni proti mracniim. Kus lidového zvykoslovi z jihozdpadnich Cech,
Cesky lid 1927, str. 324-329, na s. 327; Lydie PETRANOVA, Jeden hrom pdli a bije, druhy
uhodi a nezabije (Uvahy nad pojetim Zivlii v ceské lidové tradici), in: Ludmila Tarcalova (ed.),
Kult a zivly (= Studie Slovackého muzea 4/1999), Uherské Hradisté 1999, s. 195-206, na
s. 202.
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Morska lastura opatfena kovovym naustkem a vyuzivana pro troubeni na mraky ve venkov-
ském prostiedi. Pochazi z méstecka Kamberk (Zlaté Hory) na BeneSovsku ziejmé z 19. sto-
leti. Za upozornéni na tento predmét a za jeho zaptjceni k reprodukci dékuji manzelim Ly-
dii a Josefu Petranovym.
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Ze hlasité zvuky (troubeni, zvonéni i d€lostielba) byly svou podstatou magické ri-
tualy. Mohlo by jit bud o prostou snahu mraky timto ,nasilim“ zastrasSit a zahnat,
nebo o ponékud sofistikovanéjsi praktiku z oblasti homeopatické ¢i imitativni ma-
gie, jak o ni hovofi ve Zlaté ratolesti James G. Frazer.”” Zvuk hromu by byl napo-
doben umélym zvukem (troubenim, dunénim zvonu, explozi déla ¢i ruc¢ni palné
zbrané), ¢imzZ jako by se formaln€ vyhovélo situaci (bourkovym mraéntim) a sku-
te€ny hrom s nebezpeénym bleskem a doprovodnym lijakem ¢i krupobitim by se jiz
staly zbyteCnymi. Pokud je takova hypotéza spravna, pak by samoziejmé katolické
kiestanstvi nemohlo pfiznat tyto divody (ostatné zfejmé by je asi neznalo a ani by
nebylo ochotné si je pripustit) a logicky by hledalo racionalni vysvétleni, jimz je
ono pusobeni zvuku na vodni pary v mracich.

Ono ,prirozené” pisobeni zvuku na mraky vyvolavalo v intelektualnim prostie-
di jistou skepsi jesté pred rozmachem osvicenského mysleni. Setkame se s nim
ovSem spis v protestantském prostiedi, které nemélo k této praxi dlouhodoby a in-
tenzivni vztah. Prikladem mutze byt dilo némeckého protestantského profesora fy-
ziky a Clena berlinské Akademie véd, Georga Wolfganga Kraffta, ktery se ve své
praci o fyzice z poloviny 18. stoleti®® stavi proti fyzikalnim ucinktim zvuku negativ-
né. Napsal, Ze se mu nezda pfili§ presvédCivé, Ze by bylo mozné blesky odvratit
nebo nasmérovat jinam zvukem zvonil nebo vystiely z dél. Odvolaval se pfi tom na
konkrétni zkusSenost, na pripad, kdy v roce 1718 bylo ve Francii pfi boufce zasaze-
no bleskem 24 kostelll nalézajicich se v sousedstvi, i kdyZ se v nich zvonilo se vSemi
zvony. A naproti tomu jiné véZe, stojici mezi predeslymi, ze kterych nevychazel
zadny zvuk, mé€ly zastat neporusené. Krafft proti u¢inku zvuku na mraky argumen-
toval také zavéry nizozemského matematika a fyzika Nicolaase Hartsoekera z kon-
ce 17. stoleti, ktery upozornoval, Ze zvuk sebesilnéjsiho zvonéni vydava vibracni
a oscilac¢ni pohyb na misté, ktery neni schopen pohnout vzduchem a tudiz nepo-
hne ani lehkym papirkem zavéSenym pobliz zvonu.> Proto Krafftovi pfipadal fyzi-
kalni u€inek zvonéni na mraky znaéné nepravdépodobny.

Druhé vysvétleni u¢inku zvonli na bourkova mra¢na uzivané v dobé baroka pa-
ralelné s onim prvnim spo€iva v naboZenské oblasti. Podle této argumentace je
klicova skutecnost, Ze zvony jsou cirkvi poZzehnané a Ze jejich zvonéni proti mra-

D James George FRAZER, Zlatd ratolest. Magie, myty, ndboZenstvi, Praha 1994, s. 19-24, k pro-
jeviim symbolického nasili proti boufce s. 76-77.

%) Georgius Wolfgangus KRAFFT, Praelectiones academicae publicae in physicae, pars tertia, Tu-
bingae 1754.

¥ Amplam campanam sonatem in distantia 10 pedum ne tenuem quidem chartulam leviter suspen-
sam loco suo movisse, auctor est Hartsoekerus, Cours se phys. pag. 300 [minén nizozemsky ma-
tematik a fyzik Nicolaas Hartsoeker a jeho dilo Cours de physique - pozn. J. M.], neque etiam
sonus aerem fugat aut dispellit, sed motum solum vibratorium aut oscillatorium, haud longe excur-
rentem, ipsi imprimit.“ G. W. KRAFFT, Praelectiones, s. 315.
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kim je doprovazeno modlitbami véficich. U boufi se totiz predpoklada, Ze nékteré
z nich mohou byt disledkem piisobeni sil zla, d'abla, pfipadné ze byly vyvolany
zlymi kouzly. Z nabozenského hlediska proto zvonéni zvonu, ktery dostal cirkevni
pozZehnani, mize zahnat démona a soucasné privolat pomoc a podporu nebeskych
sil. V meteorologické literatufe (jejimiZ autory jsou pfevazné duchovni) se také
setkame s bliZz§imi specifikacemi boufi - ne kazda totiZ byla pfisuzovana d'abel-
skym silam. Prazsti novoméststi frantiskani Vilém Antonin Broucek a Arno§t Schaff
ve svém souhrnu skotistické filozofie s nazvem Domus sapientiae (1663) plisobeni
zvonu na mraky rozdé€luji - fyzikalni ucinek zvuku je univerzalni, pomaha ve vSech
pripadech, zatimco posvéceni zvont plisobi jen tam, kde byla bouie vyvolana , per
magicas causatas %"

Uvedené dva barokni diivody pro zvonéni na mraky - pfirozeny a nabozensky
- prestaly za osvicenstvi platit. Postupné odkryvani fyzikalnich zakont a pokusy se
statickou elektfinou zacaly ovliviiovat ndzory na podstatu bleskil, nabozZenska argu-
mentace ztratila po odstranéni vlivu d'abla na denni Zivot svlij smysl. Zvonéni pro-
ti boufce se stalo povérou, neucinnou, naprosto zcestnou a navic znaéné nebezpec-
nou. V roce 1784 vydal bavorsky teolog a matematik Johann Nepomuk Fischer
rozsahem nevelky, vyznamem vSak velmi diileZity spis proti tomuto neSvaru. Jiz
v jeho nazvu oznacil zvonéni na mraky za ,vice Skodlivé nez uzitecné“,*¥ poukazal
na realnost nebezpeCi zasazeni kostelni véZe bleskem a na neucinnost vlastniho
vyzvanéni v okamziku, kdy se bliZi boufe. Odmitl jak onu pfirozenou, tak také na-
bozenskou podstatu starého zvonéni,®? vyslovil se proti riznym dal§im duchovnim
prostiedkiim proti boufim (uzivani amuletd, zapalovani hromniénich svici, paleni
ratolesti posvécenych o Velikonocich, vyzvanéni malymi ruénimi zvonky /tzv. Lo-
retoglockchen/ apod.). Soucasné podal navod na ochranu pred blesky pomoci jed-
noduchého bleskosvodu, ktery nazyva bourkové tyce, Gewitterstangen.®® Také dopo-
rucil zasady bezpecného chovani pfi boufi, ktera Clovéka zastihne na cestach,
v oteviené krajin€, pripadné ve voze. Neopomnél ani uvést zasady pro pomoc li-
dem zasaZenym bleskem.

Fischerovo komplexné pojaté osvicenské vyporadani se s t¢matem boufky a bles-
ki samoziejmé nebylo jediné. Ve stejném roce vySel podobny, jen mozna vice na
prosty venkovsky lid zaméreny vyklad o boufich od vysokoSkolského ucitele priro-

¢ G. A. BRAUCZEK - E. SCHAFF, Domus sapientiae, Tractatus, nestr.

) Johann Nepomuk FISCHER, Beweis, daf8 Glockenliuten bei Gewittern mehr schdédlich als niitz-
lich sei, nebst einer allgemeinen Untersuchung dchter und undchter Verwahrungsmittel gegen die
Gewitter, Miinchen 1784. K této praci srov. P. HIML, Neosviceni a neposlusni, s. 200.

2 J. F. FISCHER, Beweis, s. 11-26, k nabozenskym motiviim, pfedevsim k napisiim na zvonech
a jejich svéceni, s. 28-36.

%) Tamtéz, s. 53-58.
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dovédy v Dillingenu, Josefa Webera.® Jeho spis ma formu rozmluv uceného (a sa-
moziejmé osviceného) farare s prostym venkovanem, k nimz je obc¢as prizvan ured-
nik, jen o néco malo vzdélan€jsi, neZ vesniCan. V Sesti rozhovorech jsou postupné
probrany tfi okruhy problémii: 1. duchovni u¢inek zvont a jinych posvécenych véci
na boufi; 2. fyzikalni uinky zvoni; 3. jiné prostiedky, jez lze proti boufim vyuZzit.

Pointy jednotlivych hovorli byly samoziejmé konstruovany zcela v duchu osvi-
cenského pfistupu ke zvonéni na mraky. Ctenaf se z Weberovy knihy dozvédél, ze
zvuk zvonl nedokaze mraky rozehnat a Ze jejich duchovni ucinek spociva v pouhé
modlitbé (osvicenci narazeli pfi Sifeni zakazii zvonéni na mraky na argument, Ze
zvony jsou posveécené, pod ¢imz si prosti venkované predstavovali dodani bezmala
magickych kvalit; proto jim neustale vysvétlovali, Ze ono posvéceni neni nic jiného,
nez biskupova modlitba k Bohu).® Konstatovalo se zde také, ze ani dalsi posvéce-
né predméty nemohou mit na boufi Zadny ucinek (Weber uvadi napiiklad Wetter-
scheibe, coz byla okrouhla kapsle naplnéna zehnanymi predméty, dale jmenuje jiz
u Fischera zminéné loretanské zvonky, zde ovSem psané jako Loretoklicklein, piSe
také o hromni¢nich svicich i posvécenych ratolestech). V rozhovoru o fyzikalnim
uc¢inku zvuku zvont, k némuz byl pfibran zminény ufednik, aby bylo mozné hovo-
fit o slozitéjSich zaleZzitostech, autor rozhodné popiel u¢inky chvéni zvuku na mra-
ky a v dalSich diskusich popsal a vychvalil bleskosvod (Blitzableiter) jako jediny
zaruceny prostiedek proti nebezpeci, které pfinasi blesk.

Posledni praci, do niz na zavér naSeho hledani barokni a osvicenské argumenta-
ce z oblasti zvonéni proti boufce kratce nahlédneme, je vySe zminéna Richterova
Obrazovd galerie katolickych nesvarii, ktera byla vydana ve stejném roce jako brozu-
ry Fischera a Webera. Jeji 12. kapitola je vénovana zvoniim a povéram, které jsou
s nimi spjaté. Jeji text je stavén jinak nez predeslé brozury, protoze hlavnim téma-
tem zde nejsou mraky a boufe, nybrz zneuZivani zvoni a povérecné praktiky, které
se k tomu vazi. Autor pfedevSim konstatuje, Ze jiZ zvony neslouzi jen ke svolavani
véticich (to by je nekritizoval). Obraci se proti kitlim, svéceni a Zehnani zvond,
kriticky piSe o vyzvanéni pfi pohfbech, jez zvySuje lesk pohibu (pro ktery ov§em
Richter nema prazadné pochopeni), ale soucasné prinasi pozistalym nemalé a pri
tom zbytecné vydaje. Také piSe doslova o ,,drzosti“ nékterych klastert, které obté-
Zuji své okoli vyzvanénim nejen ve dne, ale i v noci. Vyznamnou roli hraje v této
kapitole také otazka zvoni a boufek. Autor odmita, Ze by posvéceni zvond mohlo
mit jakykoliv ochranny ucinek proti boufce, soucasné€ popira puvod boufek od
zlych ducht a ¢arodé€jnic. Také upozoriuje na Casté zasahy zvonic bleskem, a to
bez ohledu na to, zda se na nich zvoni nebo ne. Nebezpeci pro zvoniky je hlavnim,

) Joseph WEBER, Unterricht von den Verwahrungsmitteln gegen die Gewitter fiir den Landmann
(Im sokratischen Tone), Salzburg 1784.
%) J. WEBER, Unterricht, s. 11; J. F. FISCHER, Beweis, s. 36.
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Rytina proti zneuzivani zvont z osvicenské propagandistické knihy J. Richtera Bildergalerie
katholischer Misbrduche. Obrazek ilustruje nebezpeci, které zvonéni na mraky prinaselo -
jednu véz zasahuje blesk, ktery sjizdi pfimo do zvonu. Z druhé véze vypadlo uvolnéné srdce
zvonu a zasahlo muze na (jinak téméf prazdném) prostranstvi pred kostelem - v tomto
pripadé autor odkazuje na nehodu, k niz mélo udajné dojit asi pied dvaceti lety.
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ne vSak jedinym negativem protiboufkového vyzvanéni. Hlaholeni zvoni totiZ sou-
¢asn€ vyrusuje lidi, ktefi se v tomto okamziku modli k Bohu (takové individualni
modlitby Richter nijak nezavrhuje).

Ze srovnani textli baroknich a osvicenskych autor( zabyvajicich se zvonénim na
mraky je patrné, Ze i zde se projevil jeden ze zakladnich rozdili mezi pojetim po-
véry v dob€ baroka a osvicenstvi, odmitnuti viry v ¢arodéjnictvi. Pro katolického
véficiho 17. ¢i prvni poloviny 18. stoleti byl duchovni t¢inek posvécenych zvont
naprosto spravnym prostfedkem proti zlym mocnostem, které za nékterymi boure-
mi pfedpokladal, soucasné samoziejmé zvuk zvonu v jeho oc¢ich posiloval nikoliv
nezanedbatelny proud modliteb, jeZ vysilalo boufi ohrozZené spolecenstvi k Bohu.
Osvicenec zlé duchy ,odkouzlil“, modlitby za bourkového nebezpeci sice nezavrhl,
ale ponechal je zcela na jednotlivcich. Realné nebezpeci blesku pro zvoniky se mu
pak stalo dostateCnym argumentem pro odmitnuti a zakaz této povérecné praktiky.

Blizsi pohled na barokni argumentaci ov§em ukazuje, Ze ani v ni nechybéla jista
mira racionalizace. Spociva predev§im v onom ,prirozeném*® ucinku zvukovych
vin na mraky, kteryzto postulat, jakkoli chybny, svéd¢i o snaze vysvétlit zvonéni
také nenaboZensky a rozumové. ZkuSenosti s udery bleski do vysokych zvonic,
které uvadély v nebezpeci zvoniky, motivovaly jesté v 17. stoleti uvahy o oslabeni
vysvétlit zjevny rozpor mezi zvonénim, jez mé€lo byt ucinné, a nestéstim, k némuz
by pravé vzhledem k ucinnosti onoho zvonéni nemélo dojit. Relativné nizka uro-
ven prirodovédného poznani ovSem i zde zavadéla teoretického myslitele do ne-
spravnych koleji. Dal§im projevem racionality jsou samoziejmé i hlasy, které zpo-
chybnovaly fyzikalni proces, jenZ s rozehnanim mrakt zvukem pocital. Osvicenstvi
v této racionalni linii uvah o prostfedcich proti boufim pokracovalo. Mohlo se
ovSem opfit o nové poznatky v prirodnich védach, a proto také mohlo razantné
odmitnout staré predstavy. Nahrazovani sily zvoni modernim bleskosvodem bylo
vlastné jakymsi vyvrcholenim oné racionalizace v hledani u¢inné ochrany pred
,bozim poslem®.



276 JIRI MIKULEC

Jifi Mikulec

SUPERSTITIONS BETWEEN THE BAROQUE
AND ENLIGHTENMENT

Tolling against the Clouds as a Protective
Procedure as well as a Despicable Vice

SUMMARY

The essay compares approaches to superstitions within the Baroque Catholic
church in the late 17th and early 18th centuries with opinions of enlightened intel-
lectuals from the second half of the 18th century. The first part of the article ex-
plains the term superstition of the Baroque Catholic clergy by means of a probe
into the postils (M. V Steyer and B. H. Bilovsky) and two religious educational
books (A. Chanovsky and J. Beckovsky). In this intellectual environment, supersti-
tion represented a connection between irrational and meaningless practices and
demonic forces. As a contrast, in the Enlightenment concept of the superstition
(J. V. Monse), the belief in demonic forces and fear of nothingness was abandoned
and the superstition was conceived as an outcome of erroneous ideas. At the same
time, however, the representatives of Enlightenment considered it as a tool that
could be used for deceiving the commoners, robbing them of their properties. The
superstition focused on uneducated or little educated people from the lower classes
and fighting it was in fact a duty to all educated and enlightened people.

A modified substance of the term superstition enabled the enlightened people to
include numerous objects and rituals, which were considered perfectly legitimate
and non-superstitious by the Baroque Catholic church, among the superstitions.
This fact became apparent in enlightened publishing activities, which also concen-
trated on corrections of the religious life (J. Richter, Bildergalerie katholischer Mis-
brduche, 1784). The vices, which were a component of the Baroque piety according
to this popularizing enlightenment book, were considered superstitious by its au-
thor. Richter disapproved of various blessings and sanctifications such as Easter
sanctification of the food, sanctification of branches or benedictions and sanctifi-
cations of dwellings at Christmas time. He also rejected certain rituals that took
place in churches and graveyards (especially on All Souls’ Day, when the church-
yards became a point of public services and preaching, but also of commercial
activities) and considered pilgrimages a great vice. One of the religious practices
rejected and banned by the Enlightenment was tolling against a storm, which is
elaborated in the second part of the article as a case study.
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The author explains the effects of tolling (but also gun shooting or trumpeting)
against the clouds, which are mentioned in literature on natural science or meteor-
ology from the 17th and the first half of the 18th century. Baroque authors, par-
ticularly the Catholic clergymen, usually saw the effect of tolling on two levels.
They wrote about the natural (physical) impact of a strong sound on vapours in the
clouds, which were to dissolve by vibrations caused by the sound. The second
effect of tolling against the clouds is religious. The bells, blessed by the Church, are
summoning the God to help against evil (diabolic) forces, which produce many
storms.

The author provides a hypothesis that the physical effect of the sound against
the clouds could have been a later rationalization of the original clearly magical
ritual from the sphere of imitative magic: the sound of thunder was imitated by an
artificial sound (trumpeting, thunder of the bell, a shot), which would formally
satisfy the situation (the storm clouds) and the real thunder with the dangerous
lightning and accompanying downpour or hailstorm would thus become redun-
dant. Such clearly magical practices could certainly not survive in Baroque Ca-
tholicism and so explanations offering physical reasoning emerged. At the end of
the article, the author uses several examples to illustrate enlightened argumenta-
tion condemning tolling against the clouds (J. F. Fischer, J. Weber, J. Richter),
showing the danger this activity (when a bolt of lightning can strike the church
spire) and its lack of efficiency. The intellectuals recommended a lightning rod as
a protection against lightning.

Translated by Miroslav Kosek
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Martin Javor

ROZENKRUCIANI V STREDNEJ EUROPE -
HRA NA MAGICNO

ABSTRACT

Rosicrucians in Central Europe - A Play at the Magic

The Rosicrucians represent an open topic in the history of Central Europe. Central European
historiography tackled it only fragmentarily, which coincides with the lack of archival materials.
The paper deals with the Rosicrucians in the lands of the Habsburg Monarchy, where their traces
can be found in Moravia, Prague, Vienna and northeast Hungary. The Rosicrucians represented
a high-level branch of the Freemasons, absolutely dominated by secrecy.

The paper uses fragmentary archive materials to analyse and describe the Rosicrucian move-
ment in the second half of the 18th century within the Habsburg Monarchy. There is even a space
for an analysis of the Rosicrucian activities, which were based on various magic performances
and rituals. Institutionally, Rosicrucianism was most firmly anchored in Moravia, where it was
most sponsored by Count Salm-Reifferscheidt. This order was engaged in alchemy, magic and
exorcism of demons. The most active Rosicrucian land within the monarchy was Hungary, where
almost all lodges over contemporary Slovakia had a Rosicrucian character. The paper can serve as
a theoretic base for further research on the history of this interesting fraternity.

Keywords: Rosicrucians, Freemasonry, Central Europe, Enlightenment

Pri stadiu réznych prejavov osvietenstva v strednej Europe mi nemohlo uniknut
vel'mi Specifické hnutie, ktoré sa v mnohych §tudiach a pracach stotoziuje so slo-
bodomurarstvom. Rozenkruciani sice boli istd odnozZ slobodomurarstva, poskytu-
juca svojim ¢lenom vypinenie psychologického vakua osvietenskej doby, na druhej
strane vSak samotni slobodomurari povazovali 16Ze, ktoré sa citili viac ,,rozenkru-
cianske“ za neregulérne, nepravé, ktoré sa napriek vnutornej sile slobodomurar-
stva odhodlali ist svojou cestou alchymistického ponatia osvietenstva a sebazdoko-
nalenia Cloveka.

Hlavnym metodologickym a metodickym problémom pri badani o rozenkrucia-
noch a vobec o polotajnych hnutiach 18. storocia vobec je absencia relevantnych
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historickych archivnych pramenov. Rozenkruciani nato eSte Casto pisali tajnym
pismom, ktoré vedeli rozlustit iba oni. Potom aZ na zaklade koreSpondencie jed-
notlivych Clenov sa da takéto pismo rekonstruovat, aj to nie s uplnou presnostou.
Rozenkruciani si na zasadnutiach 16zi davali slobodomurarske mena, ktorych pri-
radenie k ob¢ianskym menam je niekedy nemozné. Niektoré formy slobodomurar-
stva, napriklad rozenkruciani, vd¢Sinou vobec neviedli pisomnu dokumentaciu
svojej Cinnosti, Co stazuje vyskum tychto spolo¢nosti. Napriek problémom s pri-
marnymi pramenmi sa zachovalo niekol’ko dokumentov o ¢innosti rozenkrucianov
v naSich krajinach. V krajinach habsburskej monarchie sledujeme stopy rozenkru-
cianov na Morave, v Prahe, vo Viedni a v severovychodnom Uhorsku. Najlepsia
situacia s pramennym materialom je na Morave, kde su k dispozicii materialy z ro-
dinnych archivov prislusnikov 16ze, ktoré do vel'kej miery ul'ah¢uju badanie o hnu-
ti v tejto Casti monarchie. St ulozené v Moravskom zemskom archive v Brne. Dole-
Zity je predovSetkym rodinny archiv Salm-Reifferscheidtov, ktory obsahuje materi-
aly k ¢innosti Salmovej 10Ze a ulohe rozenkrucianov v nej.” Dopliujucim fondom
k tomuto takmer uplnému archivu Salmovej 16Ze je fond Prezidialna registratuira,
v ktorej sa nachadzaju zlomky o slobodomurarstve na Morave, predovsetkym ruko-
pisné zoznamy 16zi.? Pre uhorské rozenkrucianstvo je najdolezitejsim fond ,,Dégh”,
ktorého kopie su dnes uloZzené v Madarskom narodnom archive v Budapesti.> Na
zaklade tychto dokumentov sa podarilo analyzovat vplyv hnutia v severovychod-
nom Uhorsku.

Rozenkruciani a ich dejiny v strednej Europe tvoria znacnu Cast syntézy k deji-
nam hnutia, ktoru vypracoval koncom 19. storocia Ludwig Abafi. Zatial najkom-
plexnejSiu analyzu existencie slobodomurarskeho hnutia na izemi Moravy v 18. sto-
ro¢i podal vo svojom diele Jifi Kroupa.” Kroupa analyzoval moravsku spolo¢nost
v druhej polovici 18. storo€ia a poukazoval na ulohu slobodomurarstva v nej. Sa-
mostatné kapitoly venoval rozenkrucianskemu a iluminatskemu zvdzu na uzemi
Moravy.

Rozenkrucianov mozZeme zaradit do tzv. Skotskeho slobodomurarstva, resp. slo-
bodomurarstva §kotskeho ritu. Skotske slobodomurarstvo sa vyznacovalo predo-
vSetkym svojim vzfahom k rytierstvu. Malo cely rad stupnov zasvitenia a mystérii.
Patrili tu najroznejSie ezoterické mystické a alchymistické prady (rozenkruciani,
azijski bratia a pod.). Svojich privrZzencov si naslo predovsetkym v aristokratickych

MZA Brno, G 150, Rodinny archiv Salm-Reifferscheidtii, kartony 49 a 50. V medzinarodnom
slobodomurarskom lexikone Eugen LENNHOFF - Oskar POSNER, Internationales Freimauer-
Lexikon, Wien 1932, s. 230 je tento archiv 10Ze a kniezata Karola zo Salmu popisovany ako
Brinner Fund“.

MZA Brno, B 95, Presidialni registratura.

MOL Budapest, P 1134.

Jiti KROUPA, Alchymie stésti, Kroméfiz 1986.
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kruhoch. Naproti tomu anglické slobodomurarstvo zostavalo zamerané humani-
tarno-racionalisticky. Udrziavalo si povodnu jednoduchost v systéme troch stup-
nov (majster, tovaris, uen) a prevazovali v iom stredostavovské vrstvy.> K rozde-
leniu slobodomurarstva doslo uz kratko po oficidlnom ustanoveni hnutia v roku
1717.

Rozenkrucianske hnutie predstavovalo vysokostupiovii odnoZ slobodomurar-
stva. NajvysSou funkciou bola funkcia , Majstra svetelnej Ziary a strateného slova“.
Nad touto hodnostou bolo devit stupiiov zasvitenia a Cislo devat bolo opakujucim
sa symbolom radu. Sidlami radu bola Vieden, Drazd'any a Berlin. Na viedensku
,centralu“ sa ¢asto obracali hlavne uhorski rozenkruciani, bohuzial', o vedeni radu
neexistuju ziadne relevantné dokumenty v Ziadnom sledovanom slobodomurar-
skom archive v strednej Europe. V rade panovala uplna mlcanlivost. Blizko k ro-
zenkrucianom mali , Rytieri a bratia sv. Jana Evanjelistu z Azie v Eurdpe”, skratene
sa im hovorilo azijski bratia. Zakladom ich systému bola predovSetkym kabala
a Ciselna symbolika. Rozenkrucianstvo bolo prizna¢né pre dejiny strednej Eurépy
v 60. a 70. rokoch 18. storocia.

Zaciatok prenikania rozenkrucianstva do slobodomurarstva zac¢ina uz v prvej
polovici 18. storoCia v nemeckych krajinach a vo Francuzsku, ale v monarchii sa so
stopami tohto procesu stretavame aZ v 60. rokoch. Okrem vedenia radu boli vo
Viedni aktivni aj rozenkruciani niZSieho rangu. Na tajnych zasadaniach 16ze , Zur
gekronten Hoffnung“ (U korunovanej nadeje) sa od r. 1775 do popredia Coraz Cas-
tejSie dostavaju otazky ,tajnych® studii a 10Za sa Coskoro pretvara na laboratorium,
kde zasviteni skumaju tajomstva chémie. Pracuje tu aj jeden z najslavnejsich ved-
cov tejto doby Ignac Born.

NajzaujimavejSou rozenkrucianskou epizodou v monarchii bol ,kratky roma-
nik®“ v Prahe, kde tak ako v samotnom slobodomurarstve, aj v rozenkrucianstve
prevladal vojensky zivel. Vojaci mali vel'ké zastupenie aj medzi prazskymi rozen-
krucianmi. Z 37 ¢lenov ich bola podl'a Abafiho vacsina.® Toto zoskupenie sa v Pra-
he predstavilo v roku 1764 rozsiahlym podvodom spojenym s vyberanim poplatkov
od ¢lenov s prisfTubom odovzdania tajomstva vyroby zlata. Clenovia spolku, podpo-
rucik Jozef z Gabali, pol'ny vojensky komisar Rozvafil a vrchny vojensky komisar
Jan Michal Billard z Hauen zaCiatkom roku 1764 tento podvrh oznamili iradom
a prislusnici rozenkrucianskeho spolku skonc¢ili vo vizeni.” Problémy s rozenkru-
cianmi rieSia prazski slobodomurari az do roku 1766. Prazski slobodomurari ich

% Viac pozri: Ludwig HAMMERMAYER, Zur Geschichte der europdiischen Freimaurerei und der
Geheimgesellschaften im 18. Jahrhundert, in: Eva H. Balazs - Ludwig Hammermayer-Wagner -
Jerzy Wojtowicz, Beforderer der Aufklarung in Mittel- und Osteuropa, Berlin 1979, s. 9-68.

9 Lajos ABAFI, Geschichte der Freimaurerei in Osterreich-Ungarn I, Budapest 1890, s. 189.

" Josef VOLF, Domnély pokus svobodnych zedndfii o vzpouru v Praze 16. 5. r. 1766, Casopis Narod-
niho muzea 94, 1935, s. 91.
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oznacovali za ,bo¢nych slobodomurarov®. Pre svoje rozenkrucianstvo sa Jan Karol
baron Furtemberk vzdal uradu predstaveného kapituly a na jeho miesto bol vyme-
novany Leopold Pracht. Tuto ,,vymenu“ prijala s uspokojenim aj materska 16za
v Drazd’anoch,: ,Dozvedeli sme sa o pricindch tejto udalosti. Taukéto problémy sa ne-
mozu u vds, pravych murdrov, stat. Preto miidrost vyZaduje zaobchddzat obozretne,
aby spravodlivy netrpel s vinnym“®

Drazd’anska 16Za upozornovala prazskych bratov na roznych nepravych slobo-
domurarov, ktorych sa mala prazska 16za vystrihat. Drazd'anska 16za piSe: ,,Je na-
Sou povinnostou upovedomit, Ze v naSom sviatom rade teraz prebiehaju vel’ké zme-
ny. Spol'ahnite sa na nas, budeme hl'adat vinnikov a urychlene vas ctenych bratov
upovedomime, ¢o by vam mohlo posluzit k najlepSiemu dobru a jasnému svetlu.“
Dalej drazd'anski bratia upozoriovali, ,.... Ze ak by prisli k vam bratia, hoci aj z Ber-
lina, ukryte pred nimi vasu lozu a neumoznite im pristup do vdsho svdtostanku. Chradn-
te sa aj pred ndvstevami bratov, ktorych dosledne nepozndte. Tento postup vam bude
pripadat nezvycéajny, ale neposudzujte, pokial nebudete iplne obozndameni. Trocha ca-
su a trpezlivosti rozriesi tiito zdhadu. “ Nemal by byt prijaty nikto, ,,... kto nie je hodny
vidiet zdavery nasej prdace”.”

Tieto upozornenia zo strany Drazd'an mali vazny dovod. Clenovia prazskej l0ze
a kapituly sa totiz dozvedeli, Ze Drazd’anska 16zZa , Zu den drei Granatdpfeln“ (U troch
granatovych jabik) nemala pravo konstituovat nové 1oze, nakol'ko ho nemala ani
ich materska l6za v Berline.!?

Prave veta o nerozumnom spravani sa niektorych bratov, ktori boli uradmi podo-
zrievani, a zdoraznovanie lojality slobodomurarov voci Statu bola ¢asto spajana so
zamySlanou vzburou 16. maja 1766."" Pri¢inou zakroku bola ¢innost prazskych
rozenkrucianov. V rozenkrucianskom spolku pracovalo aj niekol'ko slobodomura-
rov, ¢lenov 10ze , Zu den drei gekrinten Sternen” (U troch korunovanych hviezd).
Nepokoj a neistota v prazskej 10zi boli sposobené prave tymto spolkom, ktory
vzbudzoval podozrenie policie.

UzZ na zasadani 1oZe 16. januara 1765 predniesol L. Pracht hodnotenia, ktoré
poukazuju na nepokoj v prazskej 10Zi. Zdoéraznil, Ze nikto by sa neprihlasil do 16ze,
keby sa musel bat, Ze bude pre svoju slobodomurarsku prislusnost prenasledovany
a dokonca volany k zodpovednosti. Tento stav prinasa zmatok medzi bratov, ktori
Ziju v stalom strachu. L. Pracht poukazuje, Ze slobodomurari s dobrymi krestan-

$ MOL Budapest, P 1134, 4. cs., Bd. 68, fol. 8. Loza ,Zu 3 Granatipfeln“ 16zi ,,Zu 3 gekronten
Sternen®, 20. februara 1764.

9 Tamtéz.

19 Tslo o celostredoeuropsky ,,slobodomurarsky podvod“ istého pana Johnsona, ktory si roznymi
podvodmi podriadil medzi inymi aj berlinsku velkolozu. Viac pozri L. ABAFI, Geschichte I,
s. 203-204.

D J. VOLF, Domnély pokus, s. 85.



ROZENKRUCIANI V STREDNEJ EUROPE - HRA NA MAGICNO 283

mi, dobrymi §tatnymi obcanmi a dokonalymi I'udomilmi, maju za ciel zdokonale-
nie seba aj inych. Keby ich idealy boli uskutocnené, nemuseli by sa zdruzovat v 16-
zach a nemuseli by byt Gradne podozrievani. V laske k bliZznemu sa slobodomurar
stretava s kazdym ¢lovekom dobrej vole, pretoze laska k bliZznemu je najvacsi slo-
bodomurarsky prikaz.'?

Podozrenie policie padalo na prazskych slobodomurarov predovSetkym kvoli
niektorym rozenkrucianom. Zakladatelom rozenkrucianstva v Prahe bol Jan Kris-
tof Konrad von Nitzky, na Cele hnutia boli hajtman Starého mesta Prazského Vac-
lav FrantiSek barén von Vernier a Jan Kozaro. Bratstvo malo asi 37 ¢lenov, medzi
nimi prevladali vojaci.'” Prijimaci poplatok bol 265 zlatych a prispevok k chemic-
kym pracam 300 zlatych. Svojich novych ¢lenov ziskavali tvrdenim, Ze poznaju
tajomstvo vyroby zlata a Ze kazdy, kto daruje bratstvu peniaze na pripravy, dostane
ich s velkymi urokmi spat. Na kazdych 100 zlatych ma dostat o tri mesiace
1000 zlatych.'¥ Onedlho sa ukazalo, Ze ide o podvod a traja ¢lenovia spolku, pod-
porucik Jozef z Gabali, vojenski komisari Rozvaril a Jan Michal Billard z Hauenu
uradom na zaciatku roku 1764 vSetko prezradili a dali podnet k zatknutiu vSetkych
¢lenov. Prislusnici tohoto rozenkrucianskeho spolku boli roku 1766 odsudeni k nie-
kolkoroénému vézeniu.

Urady nerozlisovali ¢lenov rozenkrucianskeho bratstva od &lenov 16Ze , Zu den
drei gekronten Sternen” (U troch korunovanych hviezd), ¢im sa da vysvetlit strach
a zmétok medzi slobodomurarmi. Obavy niektorych slobodomurarov zasli tak d’a-
leko, Ze vytrhavali z pisomnosti zaznamy listov zo svojim menom, aby sa ich pri-
padné vysetrovanie nedotklo.'>

Dalsim prislusnikom 16ze , Zu den drei gekrinten Sternen® (U troch korunova-
nych hviezd), ktory zalozil rozenkruciansky spolok bol Jan Karol barén Furtem-
berk. Ked' v 10zi objavili jeho rozenkrucianske sklony, bol z nej vyluc¢eny. Vytvoril
si teda svoju vlastnu 16Zu, kde sa pracovalo predovSetkym na pokusoch na vyrobe
zlata. O spolku sa ¢oskoro dozvedeli urady a tzv. bezpeénostna komisia v auguste
1765 prekvapila vo Furtemberkovom dome cely spolok. VacSina ¢lenov bola za-
tknutd a uvdznend. Do ruk policie sa dostali dve rozenkrucianske zastery, kriz,
Cierne sukno, knihy a zoznam vsetkych Clenov s erbovymi pecatami. V zozname
boli aj mena niekol'’kych Zien. Zatknutie bolo ohlasené do Viedne, ale nakol'’ko bolo
medzi zatknutymi mnozstvo vysoko postavenych osobnosti, bola vec utajena a v ma-

12 J. VOLF, Domnély pokus, s. 90.

9 MOL Budapest, P 1134, 4. cs., Bd. 61, fol. 15.

4 Slobodomurari vystupovali proti vyrobe zlata eSte roku 1772 na konvente v Dolnej Luzici.
Pozri L. ABAFI, Geschichte I, s. 23.

15 J. VOLF, Domnély pokus, s. 91.
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ji 1766 boli vSetci obvineni prepusteni na slobodu. V juni bolo vySetrovanie zasta-
vené.'®

Odpovedou panovnicky Marie Terézie na toto zatknutie a na nejasnosti okolo
vysetrovania'” bol dvorsky dekrét z 8. oktobra 1766, ktory kazdého uradnika, kto-
ry by sa stal ¢lenom bratstva slobodomurarov, prehlasil za zbaveného tradu. Toto
nariadenie sa vztahovalo na Statnych uradnikov, ktori by sa stali slobodomurarmi
po vyhlaseni dekrétu. Nebol to teda vSeobecny zdkaz slobodomurarstva. Kto bol
slobodomurarom, tomu nehrozila Ziadna strata. Nie je doloZeny pripad, aby bol
niekto pre svoju slobodomurarsku ¢innost trestany. Majster 16ze grof Martinic sa
vzdal svojho miesta a 106Za nezasadala az do 3. maja 1769, kedy jej dal baron Hund
opét povolenie k praci a menoval Sebastiana grofa Kinigla prefektom.’® V Prahe sa
viac s rozenkrucianmi nestretavame.

Institucionalne bolo rozenkrucianstvo najlepSie zakotvené na Morave, kde jeho
mecenaSom bol gréf Salm-Reifferscheidt. Grof Salm-Reifferscheidt zac¢al v marci
roku 1784 kore$pondovat s viedenskym vedenim rozenkrucianskeho zvizku. Mo-
ravski prislusnici rozenkrucianstva disponovali tajnymi menami, z ktorych len
niektoré mozeme pridat konkrétnym osobam. Grof zo Salm-Reifferscheidtu sa na-
zyval Morus; d'alsi boli Egatus, Galenus, Habema, Hocerianus, Carus, Genius Lau-
reatus a pod. Okrem Salma boli v tomto zduZeni, alebo mu boli aspon vel'mi bliz-
ko, vacSinou prislusnici pomerne majetnej aristokracie. PredovSetkym to bol knieza
Prosper Sinzendorf, majitel' panstva Veveri, d'alej grof FrantiSek Karol Chorynsky,
grof FrantiSek Filinfkirchen a baron FrantiSek Jozef Roden z Hirzenau. Okrem
tychto prisluSnikov bohatej aristokracie vSak medzi rozenkrucianmi boli aj ini: pre-
dovSetkym Salmov dovernik Jan Blaha, Zeleziarsky odbornik Juraj Gotz a dalsi.
Naplnou tejto spolo€nosti bola aj alchymia, magia a zaklinanie duchov.

Slobodomurarskym patentom Jozefa II. boli rozenkruciani fazko postihnuti,
avSak krazok na zamku v Rajci neprestal pracovat. Naopak, po roku 1790 zvysil
svoju ¢innost. Leopold II. bol po svojom nastupe na tréon rozenkrucianom pravde-
podobne priaznivo nakloneny. Su mozné vyklady, Ze ich chcel zapojit do svojej
politiky. Karol zo Salm-Reifferscheidtu bol povySeny do knieZacieho stavu a obja-
vuju sa prvé kontakty s moravskymi slobodomurarmi, u ktorych dochadza k refor-
me a odklonu od iluminatskeho radikalneho osvietenstva. Po smrti Leopolda II. sa
posledni rozenkruciani v habsburskej monarchii v roku 1793 rozchadzaju.

NajaktivnejSou rozenkrucianskou dedi¢nou krajinou monarchie bolo Uhorsko.
Rozenkruciansky charakter tu mali 16Ze, ktoré boli zaloZené prostrednictvom var-

1 MOL Budapest, P 1134, 4. csomo, Bd 68, fol. 44b Ritter von Anker-Schmidburg, Kiniglovi
17. V. 1766; L. ABAFI, Geschichte I, 323.

1 Niektoré zabavené veci sa totiz stratili. Viac pozri J. VOLF, Domnély pokus, s. 95.

' J. VOLF, Domnély pokus, s. 98.
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Savskej 10ze ,, U cnostného Sarmata“. Rozenkrucianom bol hlavny donator slobodo-
murarstva v Pol'sku a pol'sky kral Stanislav II. August. Ide o 16ze v Presove, Ban-
skej Stiavnici, Banskej Bystrici, Miskovci a v KoSiciach. Centrom rozenkrucianstva
vSak boli Giraltovce. Jednym z najaktivnejsich uhorskych rozenkrucidnov bol Mar-
tin Heinzeli. Najlepsie prebadanou osobnostou s prepojenim na rozenkrucianske
hnutie je Sdndor Bardczy, ktory vstupil do slobodomurarskej 16ze vo Viedni. Ako
na to poukazuju spisy viedenskej 10ze , Zur gekronten Hoffnung“ (U korunovanej
nadeje) S. Baroczy bol v 80-tych rokoch 18. storocia dokonca jej velmajstrom.!”
Dolezitym pramenom pre poznanie uhorského rozenkrucianstva je zZivotopis S. Ba-
roczyho zostaveny FrantiSkom Kazinczym. Podl'a neho sa S. Baroczy dostal k ro-
zenkrucianstvu prostrednictvom plukovnika a priatela Székelya.?® O Baroczyho
rozenkrucianskej ¢innosti ostala podl'a spominanych historikov aj literarna zmien-
ka. Praca , Sucasny adept, alebo pravé tajomstvo slobodomurdrov®” je obrannym
spisom proti zakazaniu rozenkrucianstva.??

Rozenkrucianstvo si naslo cestu aj k d'al§im uhorskym slobodomurarom. Okrem
S. Barocziho a M. Heinzelyho to bol predovSetkym Bernhard Samuel Matolay,
ktory sa podiel'al na pripravach rozenkrucianskeho laboratéria. Rozenkrucidnom
bol aj sam FrantiSek Kazinczy.?® V roku 1784 vstupil do 16ze , Zum tugendhaften
Kosmopoliten“ (U cnostného kozmopolity) v Miskolci, kde sa neskor udial jeho
prerod na rozenkruciana.

Z giraltovskej rozenkrucianskej 10Ze sa zachovala rozenkrucianska prisaha, kto-
ru musel kazdy adept preniest pri svojom zasviteni:

) Hans Josef IRMEN (Hrsg.), Die Protokolle der Wiener Freimaurerloge ., Zur wahren Eintracht*
(1781-1785), Frankfurt am Main 1994, s. 169, 186, 190.

20 Elemér JANCSO, A magyar szabadkémiivesség irodalmi és miivelddés torténeti szerepe a XVIIlik

szdzadban, Koloszvar 1936, s. 71. Jancso tu udava zZivotopis Bardcziho a opisuje jednu prihodu

z jeho zivota, ked' ako liek proti chorobe mu jeho oSetrujuci lekar naznacil tajny prostriedok,

ktory mu moze predlzit Zivot a pomocou ktorého bude schopny zuSl'achtovat rudy a vyrabat

zlato. Jancso piSe aj o medi vo vel'kosti jablka, ktorti mal vraj Sandor Bardczi na svojom pra-

covnom stole.

Dielo uvadza Jancso pod madarskym nazvom ,A mostani Adeptus, vagy a szabadkomiivesek

valésdgos titka“, Wien 1810.

Préaca by mala obsahovat asi 50 strankovy uvodnik venovany alchymii. E. JANCSO, 4 magyar

szabadkomiivesség, s. T2.

Jancso spomina piaty zvdzok Déghskeho archivu, ktory obsahoval rozenkrucianske prisahy

Clenov radu. Tu bola uloZena aj prisaha F. Kazinczyho a L. Toroka. Kazinczyho prisahu uva-

dza Jancso v originali E. JANCSO, A4 magyar szabadkémiivesség, s. 74.; V suGasnosti obsahuje

5. zvdzok Déghskeho archivu iba 2 tazko definovatelné dokumenty. MOL Budapest P 1134,

3. cs., Bd. 5, fol. 565-567.
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. Prisahdam a slubujem na toho najsvitejsSieho tohto chramu, pred jasnou Ziarou
Boha a pred tymto zhromazdenim skotskych majstrov, Ze nikdy nevyzradim bratom
troch nizsich stuprniov a este menej tym svetskym, tajomstvd tych, ktori mi teraz
a v budiicnosti odhalia, a sucasne nikdy neodhalim mojim bratom z nizZsich stuprnov
tento stupen, ktory prijimam spolu s prezradenymi tajomstvami. Toto svito a sldvnost-
ne slubujem, ak by som inak konal, tak nech spocinie prekliatie na mojej dusi, nech
ani neprospieva a ani nech sa jej nedari; tymto nakoniec slubujem, Ze si budem vset-
kych mojich bratov, ale hlavne Skotskych bratov, vricne ctit a stdat pri nich radami
a c¢inmi, aj keby to malo znamenat stratu mojej cti, majetku a krvi: tak mi Boh pomd-
haj!™*®

Abafi ndm predstavuje aj sposob premeny kovov, Co bola najCastejSia cinnost
rozenkrucianov v laboratoriach v monarchii: , Vsetky veci na svete pozostavajii z troch
podstdt bytia, ktoré su prebraté zo Styroch elementov. A tieto sii: sol - pevné; sira - mdk-
ké; duch - nezachytitelné zlozky. Tieto su naznacené troma casami, ktoré boli ndjdené
templdrmi pod zriicaninami chramu, z ktorych jedna bola oznacend F (sol), druhd G
(sira), zatial' co tretia nemala Ziadne oznacenie, pretoZe nezachytitelny duch nie je
schopny Ziadneho vyjadrenia“. Premena sa deje v piatich §kotskych bodoch. Prvym
bodom je neoblomné more, v ktorom musi byt neustale dazd'ova voda, z ktorej sa
z pomocou sedemnasobného Cistenia, ktoré poukazuju na 7 stupnov chramu, zis-
kava sol'. K ocistenej, bozskej soli sa prida sira ,z najrydzejsieho zlata“ a necha sa
odstat 150 dni v nadobe podobnej lodi, ¢o odkazuje na Noemovu archu. K tejto
matérii sa prida ,nezachytitelny a vsetko rozmnozujuici duch, ¢o musi byt ale prevede-
né mimoriadne presne, inak je dielo skazené; toto naznacuje Babylonskd veZa, pretoZe
mnohi tu vzdaju svoje dielo. Podarené dielo je dané na ohen. Tu je trikrdt vystavené
najvyssej moznej teplote a rozzeravené na 27 sekind. Tak vznikne hotovd jasno Ziarivd
tinktiira na premenu kovov, z ktorej jeden diel dokdze premenit tisic dielov malych
kovov na rydze zlato.®

Z korespondencie ¢lenov slobodomurarskych 16Zi a rozenkrucianov je jasné, ze
v Uhorsku existovali 16Ze, v ktorych boli aj slobodomurari aj rozenkruciani a na-
vzajom o sebe nevedeli. Takyto priklad bol aj v PresSove. Vel majster Martin Heinze-
li pre slobodomurarov pripustal len tri stupne zasvitenia a pre rozenkrucianov
usporaduval samostatné tajné zhromazdenia. Snazil sa to vysvetlit tym, Ze rozen-
kruciani patria do vyssSich slobodomurarskych stupnov a tymto boli nuteni tajit
takto vykonavané ¢innosti pred ostatnymi ¢lenmi. Rozenkruciani v slobodomurar-
stve v Uhorsku bol teda podla mojho nazoru prejav ideologickej i personalnej kri-
zy, ktora v tomto €ase v uhorskom slobodomurarstve vladla.

) Lajos ABAFI, Geschichte der Freimaurerei in Osterreich-Ungarn 11, Budapest 1891, s. 269.
25 Tamtéz, s. 270.
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V roku 1778 sa ,,schizofrénia“ v preSovskom slobodomurarstve prejavila naplno.
Martin Heinzeli vtedy prijal tri manzelky miestnych rozenkrucianov do I. stupna.
Tieto nanho naliehali, aby im udelil vysSie stupne, kedZe si chceli postupne zalozif
vlastnu zZensku 16zu. Za predpokladu, Ze z toho by mohol mat Rad ruzového kriza
aspon nepriamo nejaky uzitok, , lebo by mala l6Za viacero clenov z jeho radov a my
by sme sa medzi nimi lahsie ukryli,™® - Heinzeli sI'ubil vyssie stupne udelif. Pred-
bezne preloZil 3 najniZSie stupne z francuzstiny do nemc¢iny a poslal tento preklad
na posudenie vrchnosti ruzovych kriziakov do Viedne. Zenska 16Za vsak nakoniec
nebola zaloZena.

Dalsi problém preSovskych rozenkrucidnov opét sposobila Zena. ManZelka ro-
zenkruciana Jozefa Vaya z Miskolca nasla u svojho muza rozenkrucianske pisom-
nosti, ktoré - ako zuriva odporkyna tajnych spolkov - tieto nielen verejne ukazova-
la, ale aj hrozila ich odovzdanim vrchnosti. Heinzeli sa tohto kroku vel'mi obaval,
preto navrhol vSetky pisomnosti 16Ze ulozit do bezpecia a predbezne pozastavit
vSetky stretnutia a ¢innosti. 2"

Uhorské rozenkrucianstvo sa snazilo prostrednictvom alchymie a vzbudzova-
nim mystického ,,pocitu” iniciovat v Uhorsku zaujem o prirodné vedy, predovset-
kym o chémiu a medicinu. Sen rozenkrucidnov o vyrobe zlata a vynajdeni elixiru
Zivota ostal aj v Uhorsku iba snom, avSak do istej miery podnietil rozvoj prirod-
nych vied. Pre velky rozsah chemickych prac v rozenkrucianskych l6zach sa ich
predstavitelia snaZzili obmedzit pocet novych ¢lenov a nezvySovat ho, na rozdiel od
ostatnych slobodomurarskych 10zi. Prvé uhorské laboratoria a prvé domace lekar-
ske vyuzitie chémie spadaju taktieZ do tohto obdobia a urcité vysledky mozu byt
prisudzované rozenkrucianom.

Rozenkruciani v stredoeuropskom priestore tvorili zaujimavé miesto v mozaike
osvietenskych spolo¢nosti. Napriek nedostatku primarnych archivnych dokumen-
tov moZeme scCasti, na zaklade vybavenia rozenkrucianskych 10zi, deSifrovat ich
snahu o navodenie ,magi¢na“, spojeného s celym radom tajomnych postupov a ri-
tualov. Tak rozenkrucidnske laboratorium v Giraltovciach, ako salon gréfa Salma
Reiferscheidta sved¢ia o vybudovani zvlaStneho, magického sveta, kde rozenkruci-
an oslobodeny od vonkajSich zvazkov Zije uplne iny, druhy Zivot.

2 Lajos ABAFI, Geschichte der Freimaurerei in Osterreich-Ungarn IV, Budapest 1893, s. 35.
2 Lajos ABAFI, Geschichte der Freimaurerei in Osterreich-Ungarn V, Budapest 1899, s. 216.
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ROSICRUCIANS IN CENTRAL EUROPE -
A PLAY AT THE MAGIC

SUMMARY

The age of the reason is a period when more or less enlightened societies emerged
in Central Europe, probably more than ever before. The Rosicrucians are one of
such societies. The main methodological problem is absence of primary archival
materials. The few extant fragmental documents make it difficult to reconstruct the
history of this interesting phenomenon.

The Rosicrucian movement represented a high-level branch of Freemasonry.
The supreme function was the role of the ,Master of the light glare and the lost
word“. Above this level, there were nine levels of dedication and the number nine
was a recurrent symbol of the order. The order resided in Vienna, Dresden and
Berlin. The Viennese ,,central office” was frequently contacted by Hungarian Ro-
sicrucians, but unfortunately, no relevant documents on management of the order
are available in any of the Central European Freemasons’ archive. The order kept
absolute secrecy. The ,,Knights and Brethren of St. John the Evangelist for Asia in
Europe®, in short the Asian Brethren, were close to the Rosicrucians. Their system
is based on cabbala and numerical symbolism. Rosicrucianism was typical in Cen-
tral Europe of the 1760s and 70s.

Within Central Europe, the Freemasons were active in the German lands, the
Habsburg Monarchy and their traces can be found in Prague, Vienna, Moravia and
northeast Hungary. Institutionally, Rosicrucianism was most firmly anchored in
Moravia, where the main benefactor was Count Salm-Reifferscheidt. Count Salm
Reifferscheidt started to exchange letters with the Viennese leadership of the Ro-
sicrucians in March 1784. The Moravian members of the Rosicrucian Order had
secret names, but only a few of them can be attributed to concrete persons. Count
of Salm-Reifferscheidt was called Morus, the others were Egatus, Galenus, Habema,
Hocerianus, Carus, Genius Laureatus etc. Besides Salm, the members of this order,
or people very close to it, usually recruited from wealthy aristocracy. These persons
included Prince Prosper Sinzendorf, owner of the Vevefi estate, Count FrantiSek
Karol Chorynsky, Count FrantiSek Fiinfkirchen and Baron FrantiSek Jozef Roden
of Hirzenau. Besides these wealthy aristocrats, the Rosicrucians included other per-
sons such as Salm’s secretary Jan Blaha, a steel specialist Juraj G6tz and others.
This order was engaged in alchemy, magic and exorcism of demons.
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The most active Rosicrucian land within the monarchy was Hungary. Lodges
established there through the Warsaw ,,Virtuous Sarmat® lodge had a Rosicrucian
character. The most important sponsor of the Freemasons in Poland, the Polish
king Stanislav II August was also a Rosicrucian. It involves a lodge in PreSov, Ban-
ska Stiavnica, Banska Bystrica, Miskolc and KoSice. The centre of the Rosicru-
cians, however, was based in Giraltovce. One of the most active Hungarian Ro-
sicrucians was Martin Heinzeli. The best researched person connected to the Ro-
sicrucian movement is Sandor Bardczy, who joined the Masonic Lodge in Vienna.

The Hungarian Rosicrucians tried to use alchemy and awakening of the mythic
Hfeeling® to initiate an interest in natural sciences, mainly chemistry and medicine
in Hungary. The Rosicrucians’ dream of making gold and elixir of life remained
a mere dream in Hungary, but partly contributed to development of natural sci-
ences. The great extent of chemical operations in the Rosicrucian lodges caused
that the leaders limited the number of new members and opposed to enlarging it
contrary to the other Masonic lodges. The first Hungarian laboratories and the
first application of chemistry in medicine fall into this period and certain results
can be attributed to the Rosicrucians.

The Rosicrucians in the Central European space held an interesting place in the
mosaic of enlightened communities. Despite the lack of primary archival docu-
ments, the facilities of the Rosicrucian lodges enable decoding of their effort to
awoke the ,magic”“ by means of a large number of secret procedures and rituals.
The Rosicrucian laboratory in Giraltovice and the salon of Count Salm-Reiffer-
scheidt bear witness to the development of a strange, magic world where the Ro-
sicrucian, freed of their external obligations, lived another, completely different
life.

Translated by Miroslav Kosek
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O BRNENSKYCH ROSENKRUCIANECH,
DVOU KULTURACH A RACIONALIZACI

ABSTRACT

The Brno Rosicrucians, Two Cultures and Rationalization

In the early 1744, the so called Confraternity of the Star Cross was revealed in Brno. Its members
were subjected to interrogations and imprisoned for various periods. An extensive surviving mate-
rial on the case enables analyses into the individual actors‘ opinions (i.e. the fraternity members,
the officials, lawyers, the queen and the church representatives) and a chan of the Star Cross ce
to meditate on interpretations of this phenomenon, which mingled magical elements, alchemy,
a desire to understand the secret of the nature, Christian rituals as well as certain ,all-remedial“
ideas. In this article, I attempt to place this issue within the context of historical-sociological re-
search on rationalization, disenchantment and secularization and show applicability of the given
terms in similar research.

Keywords: Rosicrucians, Enlightenment, rationalization, disenchantment, secularization, Brno

Nasledujici text vznikl jako dil¢i pokus vyrovnat se s problémem promény citlivos-
ti, k niZ doSlo v 18. stoleti pfi hodnoceni uréitych momentd dotykajicich se nabo-
Zenstvi a viry. A také s tim, jakymi terminy 1ze tuto proménu oznacovat. Neni mou
ambici pfispivat k diskusi o fenoménech racionalizace, odkouzleni ¢i desakraliza-
ce, o nichzZ se dale zminuji. Ostatn€ pijde o jednotlivou historickou udalost, navic
neprili§ velkého vyznamu, a proto pokud se vyjadiuji k nutnosti precizniho defino-
vani kategorii pfi popisu historickych proces, ¢inim tak s védomim, Ze snahy za-
pojit konkrétni historické udalosti do sociologickych teorii je nanejvys obtizné, ba
takika nemozné, nebot - alespon v souvislosti s vy$e uvedenymi pojmy - sociolo-
gim §lo v prvni fadé o procesy a nikoli o ,historické detaily” a jejich zavéry se
obracely pfednostné k obdobi po roce 1800."

1 Srov. Jan HORSKY, Racionalita déjinného jedndni. Podnéty Weberovy sociologie pro déjezpytné
bdddni, Soudobé déjiny 6, 1999, s. 85.
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Jsem velice vdécny jednomu z posuzovatelll této studie, jenz mé upozornil na
skutec¢nost, Ze sociologické koncepty a pojmy nemusi byt pro dané téma zcela
vhodné, zvlasté pokud podporuji pojeti zaloZzené na nabozenskych protikladech
(vira - nevira). Uvé€domuji si, Ze pfistupy teologické ¢i religionistické mohou na-
bidnout vhodnéjsi referen¢ni ramec a budou nesporn€ vyzvou pro dalsi empiricky
vyzkum i vyklad. Na druhé strané jsem vnimal potfebu vyjadfit se k sociology uZzi-
vanym termindm jako relevantni z toho divodu, Ze tyto terminy mély a maji znac-
ny vliv na historické badani a historikové s nimi Casto operuji. A také proto, Ze
pravé sociologicky vyzkum ukazuje limity onoho kontrastniho vnimani nabozen-
ského a nenabozenského, tradi¢niho a moderniho. Nezastiram, Ze jde jen o jeden
z moznych zpusobt vykladu daného problému.

Pfedmétem mého zajmu bude tajné sdruzeni, které se na prelomu let 1743-1744
(z)formovalo v Brné pod ndzvem bratrstvo hvézdového ktize (Stern-Creiitz Bruder-
schaft, Confraternitas Stellae Crucis, ale i Kreuz Stern Bruderschaft), ziejmé jako od-
kaz k rosenkrucianskym sdruzenim zlatého a rtiZového kfize. M¢lo jen kratké trva-
ni - bylo totiz odhaleno jiz pildruhého mésice po svém zaloZeni. Piesto vzbudilo
znacnou pozornost, coZ vyustilo mj. i ve vznik pozoruhodného souboru dokumen-
ti shromazdénych v souvislosti s pfipadem.? O celé kauze bylo detailnéji pojedna-
no na jiném misté,® proto se zde omezim na zakladni udaje a pokusim se zvazit
jejich dalsi interpretaci.

Bratrstvo zalozil jisty Jean Lucas Louis de Toux, francouzsky nadporucik a inZe-
nyr slouZici toho ¢asu v habsburské armadé. Mezi Cleny sdruZeni, jehoz cilem bylo
péstovat uméni vyroby zlata a hledat zakony univerzalni mediciny a kamen filoso-
fli, nalezeli dva brnénsti méstané (taneCni mistr a lazebnik), dva Slechtici (jeden
kralovsky rada a prisedici kralovského tribunalu, druhy mlady syn svobodného
pana, cisafského rady a také asesora tribunalu) a jeden vojak (dragoun wiirtember-
ského regimentu). Do bratrstva bylo prijato také né€kolik osob z Vidng, celkovy

? Zakladni pramenny material je tvofen dvéma rozsahlymi soubory obsahujicimi vyslechy jed-
notlivych protagonisti, korespondenci mezi obvinénymi a ufady rtiznych stupnd, stejné jako
vyjadieni pravnich autorit a zemskych i centralnich habsburskych tradu. Spisy jsou ulozeny
v Moravském zemském archivu, B 11 (Acta finita), inv. €. 328, sign. B-172, kart. 44 [VySetfova-
ni brnénského chirurga Petra Anderse pro zaloZeni tajné spolecnosti Bratrstvo kfizové hvézdy
(1744-1745)]; tamtéz, B 1 (Gubernium), inv. ¢. 475, sign. B 9, kart. 59 [Bratrstvo Hvézdného
ktize v Brné (1744-1747)].

Tomas MALY, Ldkavd alchymie a brzy odtajnéni rosenkruciani: hleddni kamene mudrcii v Brné
v ¢asech barokni religiozity, Brno v minulosti a dnes 26, 2013, s. 39-59.

@
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pocet ¢lent vSak ziejmé nepiesahl desitku. Marie Terezie v obavé ze spojeni bratr-
stva s pruskym vojskem nafidila pfisné vySetfeni pripadu, jehozZ se ujala zvlastni
komise kralovského tribunalu v Brné. Komisafi nakonec dosp€li k nazoru, ze Cle-
nove se sice nedopustili protistatni ¢innosti, ale provinili se pfedev§im proti cirkvi,
kdyz uzivali zakazané knihy a provozovali ritualy, odporujici kiestanstvi. Hlavni
zainteresované osoby vyvazly s krat§im vézenim v brnénské véznici na Spilberku,
jeden z mé§tanti se Sesti mésici v pevnosti Hradisté, de Toux byl nejprve odsouzen
k smrti a pozdé&ji omilostnén vézenim v Komarné po dobu trvani valky a poté vy-
hosténim ze zemé.

II.

To, co je pro tuto uvahu zajimavé, jsou ritualy a predstavy ¢lend. Pravidla sdruzeni
byla pfevzata od Samuela Richtera, ze Slezska pochazejiciho némeckého teologa
a alchymisty, jenz ozivil rosenkrucianské mysSlenky Michaela Maiera, kdyz v roce
1710 vydal knihu o pfipravé zlata a kamene filosofti dle tajemstvi bratrstev zlatého
a razového kfize.¥ StruCny vytah z Richterovych pravidel obdrzel de Toux jiz
v roce 1741, a to od jistého Raphaela de Rosenroth,” ktery pod jménem Gaspar
Sincerus de Vakan Julias vedl videnskou ,centralu® kiizového bratrstva a sepsal
pro de Touxe Rituale, s nimZz mu coby jiZ iniciovanému mistrovi zaroven udélil
pravomoc pravidla Sifit.?

Brnénské bratrstvo vychazelo ze zminéného videnského vzoru, nestihlo se vSak
zformovat, ani ukotvit zakladni ritualy, a proto nemohly byt vSechny Richterovy
zasady naplnény. De Toux byl také opatrny a sd€loval informace postupné a nikoli
vSem Clentim stejné. Zasadni moment piedstavoval iniciacni ritual skladajici se ze
tfi fazi. V prvni byl uchaze¢ veden jednim z mistri ke vstupnim dvefim, na néz
zaklepali a vpusténi byli teprve poté, co si mezi sebou mistr a de Toux vymeénili pies
zaviené dvefe né€kolik latinsky formulovanych otazek a odpovédi. Po vstupu jej
presidus uvital ,,polibkem pokoje“ a poklepal mu kordem dvakrat na ramena a jed-

4 Slincerus] R[enatus] (= Samuel RICHTER), Die wahrhaffte und vollkommene Bereitung des
Philosophischen Steins, der Briiderschafft aus dem Orden des Giilden- und Rosen-Creutzes, Breslau
1710, pravidla konfraternit na s. 99-118.

%) Zajimava je podobnost se slezskym luteranskym pastorem, vyznava¢em kabaly a skladatelem
Christianem Knorrem von Rosenroth (1636-1689), jehoz dilo bylo v habsburské monarchii
také vydano. Srov. Robert John Weston EVANS, Vznik habsburské monarchie: 1550-1700, Pra-
ha 2003, s. 404.

6 Qsterreichisches Staatsarchiv Wien - Kriegsarchiv, Zentralstellen, Wiener Hofkriegsrat, Son-
derreihen, Festung Spielberg, Nr. 1: Akten, Nr. 79 [, Rituale ad usum Confraternitatis Nostrae
Sanctae Stellatae*], nefol.
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nou na hlavu.” Druhou fazi pfedstavovala pfisaha skladana vklece a obsahujici slib
mlcenlivosti a ujiSténi, ze znalosti tajné védy (,arcana ) nebudou uzivany proti Bo-
hu, zemé€panovi a bliznim, ale pro ucely pomoci chudym a udélovani almuzZen. Na
zavér byl ritual stvrzen ustfihnutim jednoho pramene vlasi uchazece, zabalenych
do papiru, na némz bylo napsano jméno iniciovaného. Jistou tajemnost a plisobi-
vost tomuto zavéreCnému aktu dodavala skutecnost, Ze probihal bez pfedchoziho
upozornéni novych ¢lent: ti byli zbaveni vlast, aniZ by cokoli tusili. De Toux se
pozdéji priznal, Ze stiihani vlasti nemélo zadny zvlastni vyznam, pouze chtél u Cle-
nu vyvolat strach z poruseni slibu mlCeni.

Zpusob iniciace na sebe poutal nejvétsi pozornost uredniki, ktefi kauzu vysetio-
vali. Ukazalo se totiz, Ze obfad misil rosenkrucianské praktiky s prvky krestanské
liturgie a de Toux si pfi ném prisvojoval sakralni moc, ktera laikim nepfislusela
(zehnani, pokladani ruky na hlavu s pronasenou modlitbou, stfihani vlasti). Nejvi-
ce udivovala pfisaha, v niZ se uchaze¢ podroboval hrozbé, Ze pfi poruseni miceni
na néj bude uvalena boZi kletba, jaka postihla Lucifera a jeho komplice, Ze mu
Kristova krev pfinese zatraceni a Ze jej archandél Michael uvrhne do pekelné pro-
pasti. Iniciovanému mistrovi hrozilo, Ze se pfi stejném prohfeSku stane nepfitelem
Boha, oslepne, jeho jméno bude vymazano z knihy zivych, d'abel se stane jeho
andélem straznym a jeho modlitba se proméni v nesmazatelny hfich.® U¢inek pfi-
sahy byl zvySovan jejim vykonanim pfed krucifixem a na Bibli - jeden z iniciova-
nych prisahal s prsty poloZzenymi na uvodni strané MatouSova evangelia (pasaz
s rodokmenem Krista) - stejn€ jako doprovodnymi modlitbami a zpévy (Zalm Lau-
date pueri Dominum). To vSe bylo kombinovano s praktikami Zehnani - de Toux pfi
iniciaci mistra provadél znameni bozZiho jména na Celo, usta a prsa, predaval nové-
mu mistrovi kord jako odznak obrany evangelia a pronasel pfitom slova, jez prirov-
navala tzv. univerzalni medicinu k bozskému majestatu a momentu stvofeni svéta.”
Podle vypovédi se nicméné zda, Ze vétSina Cleni jednotlivym prvkiim ritualu nero-
zum¢éla, aZ na vyjimky si nepamatovala jazyk ani znéni modliteb, natoz pak vyzna-
my presidovych slov.

K provozovani obradli mél slouzit stiil s bilym ubrusem, na némz byl poloZen
krucifix, dvé hofici svice, kord, patrné kniha reguli a jakasi cedule (,chemické zna-
meni“) s napisem, hlasajicim pfijeti nového Clena. Pfi iniciaci mistra byl prostor
vyzdoben rovné€z zavésy, paravanem a chemickymi znackami. Na sténé viselo alchy-
mistické schéma predstavujici veskeré védéni a soubor propriet uzavirala mosazna
schranka, kterou dostaval kazdy nové pfijaty ¢len jako odznak svého Clenstvi. Byl na

7 Slo zjevné o de Touxovu inovaci, nebot i samotné rituale bratrstva uvadélo troji ,uder* palmo-
vou ratolesti na hlavu (,palmam cum caput percutiat”) a troji polibek nebo objeti (,oscula sive
amplexus ), nasledované slovy ,mily bratre, poroucime ti miceni”. Tamtéz.

8 MZA, B 11, inv. €. 328, sign. B-172, kart. 44, fol. 126r-128r.

9 Tamtéz, fol. 120v.



O BRNENSKYCH ROSENKRUCIANECH, DVOU KULTURACH A RACIONALIZACI 295

ni ztvarnén kruh jako vyraz pro materii, ¢tverec jako Ctyfi elementy a trojuhelnik
jako symbol ohné, nad v§im pak devitistranna koruna symbolizujici dobu vypraco-
vani materie.'” Uvnitf se nachazela ,chemicka pecet®, tedy patrné papirové alchy-
mistické schéma, jehoZ jeden exemplaf nakonec doputoval az do Nového Bydzova,
kde vzbudil v roce 1759 (15 let po skoncéeni brnénské kauzy) velky poprask a celou
véc musela vysetfovat kralovéhradecka biskupska konsistof.!”

III.

Christian d’Elvert, ktery doposud jako jediny vénoval pfipadu brnénského bratr-
stva dikladn€jSi pozornost, spojoval jeho ¢innost ideové s Paracelsem, rosenkruci-
any a alchymii na dvofe Rudolfa II., uvedl v§ak zaroven casovou korelaci s rozsire-
nim svobodného zednafstvi z Anglie na kontinent, mj. i do Vidné. Frantisek Sujan
pozdéji v této kauze spatroval snahu habsburské viady , peclivé chrdnit cirkve“. A Jifi
Kroupa v souvislosti s analyzou moravského svobodného zednarstvi podotkl, Ze
v tomto pripad€ zjevné neslo o zednafe osvicenské epochy, ale spiSe o z hlediska
cirkve nonkonformni sektu patfici ,,do oblasti barokni civilizace®, v niZ se misilo
Lsektdrstvi, lidové povéry a alchymistické praktiky“!» Kroupova poznamka je vcelku
priléhava, ackoli je otazkou, zda se ,civilizace osvicenska® ve svém celku s ohle-
dem na miseni uvedenych momentl tolik odliSovala od barokni. Ma uvaha ale
sméfuje pravé k otazce, do jaké miry lze kauzu brnénského sdruzeni zvazovat
v kontextu promény od ,barokni“ k ,osvicenské“ epose. Pokusim se ukazat, ze
tento problém nema jednoduché, pfimocaré feSeni, nebot v pribéhu 18. stoleti
dochazelo patrné k vyraznéjsi diferenciaci kultur, a tedy i postoji k riznym problé-
mulm a situacim.

A) Usady

Jednim z problémi vySetfovani brnénského pfipadu byla troji jurisdikce, ktera
vyzadovala komunikaci mezi ufady riznych stupni. Stfetavaly se zde pravomoci

10 Tamtéz, fol. 121r-v.

D [Jaroslav VOLF?], Zedndaistvi v Brné a na BydZovsku, Volna mySlenka, Hlidka 50, 1933, s. 412-
413.

12 Christian d’ELVERT, Die gelehrten Gesellschaften in Mdhren und Oesterreichisch-Schlesien, in:
Schriften der historisch-statistischen Sektion der k.k. méhr. schles. Gesellschaft des Acker-
baues, der Natur- und Landeskunde, Bd. V, Briinn 1853, s. 111-114; Frantisek SUJAN, Deéjepis
Brna, Brno 1902, s. 271; Jiti KROUPA, Alchymie stésti. Pozdni osvicenstvi a moravskd spolecnost
1770-1810, Brno 2006, s. 87.
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brnénského magistratu (méstané), zemskych uradu (kralovského tribunalu a ceské
dvorské kancelare) a uradil vojenskych (sprava Spilberské pevnosti a ufad dvorské-
ho vale¢ného rady). Pozice centralnich habsburskych ufadt byla na rozdil od ostat-
nich instanci pfisnd, coZ ale neni nijak prekvapivé. Ceské zemé se nachazely v me-
zidobi prvnich dvou valek o rakouské dédictvi a Brno, ubranéné v roce 1742 pred
pruskym obléhanim, bylo do jisté miry ve valeCném stavu, s pfitomnosti stalé¢ po-
sadky na Spilberku. Navic se zd4, Ze pravé pobyt francouzskych a pruskych vojakt
mél zasadni vliv na formovani prvnich zednafskych a v zasad€ i prvnich ,fyzicky*
existujicich rosenkrucianskych bratrstev: v Praze vznikla prvni 16ze v letech 1741
az 1742, patrné z aktivity distojnikll francouzské armady, ktera tehdy okupovala
mésto; v roce 1742 byly vytvoreny vojenské 16ze v Litoméficich, Plzni a Klatovech,
roku 1743 malo znama 16Ze v Olomouci a v téze dobé i ve Vidni (jeji clenové byli
v bieznu 1743 odhaleni a potrestani).'>

Podezieni z protistatni a §pionazni ¢innosti se nicméné€ u brnénskych rosenkru-
cianti nepotvrdilo a zahy byla jejich ¢innost vyhodnocena spiSe jako rouhacstvi.'¥
To m¢lo vliv na podobu vyslechd, které se hned od poc¢atku koncentrovaly na otaz-
ku rituald. Brnénsti ufednici posuzovali celou véc na zaklad€ Josefiny coby aktual-
niho trestniho fadu a aktivity bratrstva od po¢atku oznacovali za povérecné a ,,Ca-
rodé€jnické” (,superstitiosa et sortilegica tentamina ™), a tudiZz Skodlivé Bohu, cirkvi
a vefejnému poradku (,contra deum, caput visibile ecclesiae et statum rei publi-
cae”).’® Brnénsky dékan, jenz informoval olomouckou konsistof, vnimal pfipad
citlivéji a pfimocafeji a v dopise se zminoval o heretické sekté vénujici se magii.'®
Pii koneéném verdiktu tribunalu sehral podstatnou roli pravni rozbor opieny
o knihu saského pravnika Benedikta Carpzova Practica nova imperialis Saxonica
rerum criminalium (1670)."” Ta méla zasadni podil na skutecnosti, Ze ¢innost br-
nénskych rosenkrucianti nebyla povazovana za magii a okultni praktiky (,crimen
magiae et sortilegii®, ,,crimen hoc oculto comitatus nec vestigia ), prestoze de Toux se
priznal k predchozim zkuSenostem s magii a uzival zakazanou kabalistickou a ji-
nou magickou literaturu, udajné mj. ke hledani pokladi. Ufednici uznali, Ze dekla-
rovany cil bratrstva, totiZ alchymii a vyrobu zlata nelze povazovat za explicitni

1 Jan PODSKUBKA, Ceské svobodné zedndrstvi v pritbéhu XVIIL. stoleti, Praha 2005, s. 30-34.

) Vyjimkou bylo provinéni de Touxe, jenZ se pfi obfadech oznacoval mj. jako ,Pro rex Monar-
chiae septemtrionalis“, coZ bylo hodnoceno jako denunciace. Srov. MZA, B 1, sign. B 9, inv.
¢. 475, kart. 59, fol. 2v.

1 MZA, B 1, sign. B 9, inv. ¢. 475, kart. 59, fol. 1r-16v.

19 Zemsky archiv v Opavé - pob. Olomouc, Arcibiskupska konsistof v Olomouci, kart. 104,
protokoly zasedani konsistore - koncepty: leden - kvéten 1744, nefol. Na prameny upozornil
(Jaroslav Volf?), K pocdtkiim zedndrstvi v Brné, Hlidka 54, 1937, s. 190-192.

" MZA, B 1, sign. B 9, inv. ¢. 475, kart. 59, fol. 24r-28v; tamtéz, B 11, inv. ¢. 328, sign. B-172,
kart. 44, fol. 110r-13Ir.
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zlo¢in. Provozované ritualy vSak spiSe nez do oblasti chemie spadaly do sféry rou-
hacstvi a povér (,superstitiosa“). PohorSeni budil zejména obfad iniciace ¢lend, je-
hoz cast pfipominala kfest, nepfipustné provadény laikem.'® Pfisaha byla hodno-
cena jako d'abelska a rouhacska (,exekrablex juramentum®), zcela odporujici kato-
lické vife. Rozsudek nakonec zohlednoval pouze praktiky ritualu, a odsuzoval
proto nikoli ,alchymii®, ale zlo¢in proti boZimu majestatu (,sortilegium ) a urazku
Boha (,.execratio®, ,blasphemia ). Kazdy, kdo se obfadl ti¢astnil, byl shledan vin-
nym, ackoli ¢lenové - s vyjimkou de Touxe - méli velké Stésti, Ze o iniciaci nic
nevédéli, ani nechapali jeji vyznam, a jejich ¢in byl tudiZ posouzen pouze jako
zprostiedkované rouhacstvi (,blasphemia mediata®).*® Podle Carpzova navrhli
brnénsti asesofi trest vézeni, coz v zasadé korespondovalo i s Josefinou, ktera
v tomto lehéim pfipadé pFenechavala rozhodnuti pfislusnému soudu.?”

Cela zalezitost se odehrala v obdobi, kdy bylo na Morave, predevsim ve venkov-
ském prostredi, vySetfovano vice pripadii vampyrismu a posmrtné magie (pozd¢ji
v 60.-80. letech je vystiidaji kauzy s revenanty). Castecné presunuti téchto otazek
do jurisdikce svétskych soudli jednak zptisobilo jisté rozpaky biskupské konsistore
v Olomouci - nebylo ¢asto jasné, zda se k podobnym kauzam ma vyjadfovat - jed-

1) Pravé zde bylo mozno spatfovat jistou souvislost s tradicni magii: inicia¢ni ritus, v némz se
Loperatér” rovnéz stavél do pozice knéze, totiz obsahoval jiz stredoveky, pozd€ji latinsky vyda-
ny spis ,,Picatrix“, zaméfeny na astralni magii a vyrobu amuletd. V ramci iniciace byl kladen
dtraz na moralni Cistotu iniciovaného, nebot se mu znalosti magie dostavala moc nad svétem.
Srov. Ivo PURS, Piirodovédny a alchymicky mecendt cisare Rudolfa II, in: Ivo Purs - Vladimir
Karpenko (edd.), Alchymie a Rudolf II. Hledani tajemstvi pfirody ve stfedni Evropé v 16.
a 17. stoleti, Praha 2011, s. 194-195.

Pravni rozbor rozliSuje jednotlivé preCiny nasledovné: jako ,sortilegium *, které se obvykle vzta-
hovalo k ¢arodéjnickym, kouzelnickym a magickym praktikam, je zde oznaceno uzivani alchy-
mistického znameni a slova o d'ablovi, vyskytujici se pfi prisaze a udajné vyrob€ zlata; iniciace
provadéna laikem, Zehnani a odvolavani se na svaté je pokud ne plnohodnotné ,sortilegium ",
tak minimalné ,blasphemia®, a odvolavani se na vSemohouciho Boha pfi pfisaze neni sice
uplné urdzkou Boha (,blasphemia”), ale kazdopadné téZkym rouhanim (,execratio). MZA,
B 1, sign. B 9, inv. €. 475, kart. 59, fol. 24r-28v.

200 Zde je na misté jista opatrnost pfi praci s vyslechy, nezda se nicméné, Ze by ve véci porozumé-
ni ritudlim ¢lenové uvadéli nepravdivé informace. Dobfe to vyplyva mj. i z pozdéji odhalené
tajné korespondence jednoho z mistr, jenz se z brnénské véznice na Spilberku pokousel od
de Touxe vyzvédét detailnéjsi informace o vyznamu jednotlivych ¢asti obfadii. MZA, B 1, sign.
B 9, inv. C. 475, kart. 59, fol. 183r-185v, 200r-202v a 207r-v a 227r-236v; tamtéz, B 11, inv.
C. 328, sign. B-172, kart. 44, fol. 132r-143r.

Benedictus CARPZOV, Practica nova imperialis Saxonica rerum criminalium, Pars 1, Witten-
bergae 1670, s. 293 (Clanek 45/80 ,De blasphemiae poenam*); Der Romischen Kayser Auch zu
Hungarn und Boheim etc. Konigl. Majestdt Josephi des Ersten/ Erz-Herzogen zu Qesterreich etc.
Neue Peinliche Hals-Gerichts-Ordnung/ Vor das Konigreich Boheim/ Margrafthumb Mdhren/ und
Herzogthumb Schlesien, Freyburg 1711, s. 72-73 (art. 19, § 1).
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nak dalo vyniknout snaham vzdélanych pravnikii o odsunuti magie a predstav ven-
kovskych spolecenstvi do kategorie neskodnych povér.”? Brnénsky pfipad spada
do prechodné faze, v niz prozatim nedoslo k sekularizaci trestniho prava ve smyslu
zietelného odd¢€leni nabozenskych delikti od pfecint proti spoleCenskému fadu,
jaké pozorovala Daniela Tinkova v zakonicich z 80. let 18. stoleti.?? Kralovsky tri-
bunal v Brn€ soudil otazku provinéni proti statu a cirkvi, o jejichZ spojeni se viibec
nepochybovalo (cirkev a jeji praktiky = vefejny poradek, tj. statni zdjem), ba nao-
pak byla zdliiraznéna puisobnost katolické viry na vefejné blaho - jednomu ze Cle-
nd, zemskému taneCnimu mistrovi pfitiZila okolnost, Ze pracoval s mladezi, a mohl
ji tudiZ negativné ovlivnit. Zaroven vSak v relativn€ racionalnim pravnickém rozbo-
ru ufednici rychle vyvratili relevanci pfipadného obvinéni z ¢arodéjnicko-magic-
kych aktivit. Jestlize se vyjadiuji o ,,carodéjnictvi® (,sortilegium ), pak spiSe ve smys-
lu urdzeni bozZiho majestatu zminkami o dablovi v ramci alchymického zasvéceni.
Jejich postup je mozné oznacit za raciondlni*® do té miry, ze byl zalozen na byro-
kratickém principu zbaveném v podstaté vyraznéjsi libovolnosti a ,,afektivity” (ve
smyslu afektd, nikoli afektovanosti).?> Stejné tak bychom pfipad brnénského bratr-
stva mohli zvaZovat ve smyslu jistého sklonu k odkouzleni coby omezovani magic-
kych praktik, jejichZ ucelem bylo ovliviiovani okolniho svéta a lidské existence;
nebo presnéji feCeno ztrata viry v ucinnost takovych praktik. Postoj brnénskych
ufedniktl by tento pfedpoklad v zasadé splnoval.?®

Prizna¢na byla také odliSnost interpretace cirkve na stran€ jedné a svétskych
uradi na strané druhé. JestliZe zevniti cirkevniho prostiedi se situace - vcelku lo-

22 Rudolf ZUBER, Osudy moravské cirkve v 18. stoleti II, Olomouc 2003, s. 333-335; Monika
SLEZAKOVA, Soumrak povércivosti: posledni velky pripad vampyrismu na moravsko-slezském
pomezi, diplomova prace FF MU, Brno 2013.

2) Daniela TINKOVA, Hrich, zlocin, Silenstvi v case odkouzlovdni svéta, Praha 2004.

2 Zde v pojeti, které bylo typické kupfikladu pro Febvra ¢i Eliase, méné ale uz pro Webera, jehoz
pristup byl mnohem komplexnéjsi a zahrnoval vice dimenzi racionality (kromé kontrolovatel-
nosti a zbaveni afektu také pragmatické jednani a preciznéjsi teoretickou zakladnu). Jan HOR-
SKY, Racionalita dejinného jedndni, s. 72-T7.

)V souladu s Luhmannovym pojetim komunikace pojednal tento problém z §irSi perspektivy
Rudolf SCHLOGL, Rationalisierung als Entsinnlichung religioser Praxis? Zur sozialen und me-
dialen Form von Religion in der Neuzeit, in: Peter Blickle - Rudolf Schlogl (edd.), Die Sakulari-
sation im Prozess der Sakularisierung Europas, Epfendorf 2005, s. 37-64.

20 Avsak, jak pfipomnél M. Havelka, Webertiv pojem odkouzleni znamenal pfedevsim nahrazeni
magicna védeckotechnickymi pfistupy, a to v dobé ,,poosvicenského, resp. pokantovského vy-
tlacovani viry a nabozenstvi do privatni sféry zivota“. Milo§ HAVELKA, Ke dvéma intencim
procesu sekularizace v 19. a 20. stoleti, in: Tyz, Ideje - d&jiny - spole¢nost. Studie k historické
sociologii védéni, Brno 2010, s. 229-234; TYZ, Sekularizace a odkouzleni, kompenzace a inte-
grace. K nékterym souvislostem procesu sekularizace v 19. stoleti, in: Lukas Fasora - Jifi Hanus
- Jifi Malif (edd.), Sekularizace venkovského prostoru v 19. stoleti, Brno 2009, s. 41-42.
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gicky - jevila jako hereze a magie, zvn€jsku se jednalo ,,pouze” o povéru a rouhani.
Cili navzdory vyse konstatovanému spojeni cirkve a vefejného poradku zde vidime
zarodky vydé€lovani sféry nabozenstvi a sféry svétského prava, prozatim alespon
v roviné interpretace.?”

To vSe je samoziejmé otazkou vykladu prameni, nebot, jak uz bylo naznaceno,
v prvni poloviné€ 18. stoleti doSlo k tomu, Ze statni urady zacaly intenzivnéji zasa-
hovat do oblasti spadajicich dfive do cirkevni pravomoci (cenzuru nevyjimaje).
V poloving 50. let byl tento moment zvyraznén, kdyZ jeden z cisafskych reskripti
vyslovné nafizoval vySetfovat piipady povér, Carod€jnictvi ¢i revenantil zaroven
duchovnimi i svétskymi instancemi, coz vedlo mj. k viditelnému stfetu kultury
wvzdélanecké“ (byrokratické, pravnické) a ,lidové“ (nikoli vSak pouze venkovské Ci
ne-elitni). Z této tenze nasledné vzniklo mnoZzstvi dokumentt, jez mame Casto ten-
denci vykladat jako svédectvi o novém, osvicenském boji proti povére.

B) Clenove

Pokud jde o predstavy de Touxe a ¢lenli jeho konfraternity, jejich vyklad je pon¢-
u vSech ¢lent touha ziskat znalosti tajného védéni k vyrob€ zlata a kamene filoso-
fii. Re¢ dostupnych pramentl, nijak oviem jednoznacna, ukazuje dva zajimavé pro-
tiklady. Na jedné strané docela utilitaristicky postoj méstanského lazebnika Peter-
se, ktery zfejmé doufal ve zbohatnuti a pravé vyrobu zlata prezentoval jako nejvetsi
tajemstvi bratrstva.?® Na strané druhé francouzsky distojnik de Toux, jenz se v taj-
né korespondenci zminuje o zhoubé bohatstvi, Antikristové vladé nad svétem
a o soudobé touze valcit. Pfredpovida vitézstvi Marie Terezie ve valce, ale také na-
sledné vypuknuti hladu a moru. Své vize sepise do jistého ,libellu® s imyslem zve-
fejnit je - zasle je luteranim, nebot katolici udajné proroctvim nevéfi. Ve smyslu
LvSenapravy“ pak ostatnim ¢lenim prezentuje cil sdruzeni jako snahu poskytnout
tajné védéni pro ucely pomoci bliznim a zaroven zamezit jeho zneuziti mocnymi
tohoto svéta. Zminuje se o ,,babylonu“, nespravedlnosti na svét¢€ a nutnosti ji trpé-

" Nikoli ve smyslu Wilsonovy strukturalni diferenciace jako vydélovani autonomnich socialnich
sfér ¢i v Luhmannové pojeti Teilsystem. Luhmann vSak pfi charakteristice sekularizace upozor-
nuje na rizné nahledy ,pozorovatell“, které pak pfispivaji k tomu, Ze jeden sekularizaci jasné
pozoruje (pokud se soustfedi na pohled ze strany naboZenstvi, tj. pokud je pozorovatelem sa-
motné nabozenstvi), zatimco druhému pripada jako skryta (kdyz problém nahlizi ze strany
nereligioznich schémat). NaboZenstvi a sekularizace jsou proto protiklady jen v nabozenském
kontextu. Niklas LUHMANN, Die Religion der Gesellschaft, hg. von André Kieserling, Frank-
furt a. M. 2002, s. 117-118 a 282-283.

2 MZA, B 11, inv. €. 328, sign. B-172, kart. 44, fol. 87r-101r.
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livé snaset. Vyjadiuje presvédceni, Ze védy jako astrologie, medicina a filosofie
mohou predstavovat vychodisko z krize, mj. proto, Ze je 1ze hodnotové srovnavat
klasického rosenkrucianstvi, které spojovalo Pismo, eschatologii i alchymii, pozna-
vani Krista a pfirody, touhu objevit univerzalni 1€k proti vSem nemocem i védéni
jako cestu k Bohu - tedy aspekty bézné v zasadé jiz ve stfedovéké alchymii.’®

Co se tyCe alchymie samotné, s jejimi sklony k hermetismu, mystice a astrologii,
pred polovinou 18. stoleti bychom ji stale jesté mohli oznacit za védeckou discipli-
nu, resp. za jednu z metod védeckého zptisobu poznani.’” Alchymisticka tradice se
ostatné v habsburské monarchii drZela po celou dobu vlady Leopolda 1. a jeji vidi-
telné stopy se objevuji jesté ve 40. letech: Roku 1747 vysel ve Vidni Sonnenfelsiv
kabalisticky spis Splendor lucis, obsahujici také pasaze o kameni mudrcii, a o dva
roky pozdéji navazal na Richterovo oziveni rosenkrucianskych myslenek Herman
Fictuld v knize Azoth und Ignis. Nicméné ¢as alchymisti byl patrné kolem roku
1740 jiz za zenitem, piestoZe se stale vyskytovaly riizné experimenty se zlatem.’?
Neni sice pravdou, Ze by alchymie stala v opozici vii€i nové se rozvijejici ,,racional-
ni“ védeé, jak soudila Frances Yates,*> avSak z hlediska védy nebyly jiZ jeji postupy
v poloviné 18. stoleti zcela aktualni.

Brnénské bratrstvo navic provozovalo specifické ritualy, jejichZ vyznamy ovSem
Clenové nechapali a nerozuméli latinskym ani hebrejskym vyraziim pii iniciaci.
Pfiznac¢né se o prisaze vyjadril jeden ze Clent, asesor kralovského tribunalu, podle
kterého nebyl jeji obsah uréen obecnému lidu, ale pouze vzdélanciim, sam vSak
sloviim v ni uzitym vibec nerozumél.** Ani jeden ze ¢leni se nepodivoval nad tim,
Ze ritualy obsahovaly nabozenské prvky ve spojitosti s alchymickym ucenim. De
Touxova ,sakralni“ gesta (zehnani, zafikavani, ,pasovani“) i pribéh obradi u ,,0l-
tare“ v podobé prostého stolu dovoluji hovofit o sakralizaci alchymického zasvéceni,

2 MZA, B 1, sign. B 9, inv. €. 475, kart. 59, fol. 232r-v; tamtéz, B 11, inv. ¢. 328, sign. B-172, kart.
44, fol. 141r-142v.

30 Vladimir URBANEK, Eschatologie, védéni a politika. Pfispévek k déjindm mysleni pobélohorské-
ho exilu, Ceské Budé&jovice 2008, s. 156-161 a 181-195; Ivo PURS - Jakub HLAVACEK
(edd.), Alchymicka mse. Sbornik texti ke vztahiim alchymie a kiestantvi, Praha 2008; Ivo PURS
- Vladimir KARPENKO (edd.), Alchymie a Rudolf II. Hleddni tajemstvi prirody ve stredni Evro-
pév 16. a 17. stoleti, Praha 2011, zejm. studie na s. 19-128, 393-421 a 671-686 (V. Karpenko,
L. Purs); R. J. W. EVANS, Vznik habsburské monarchie, s. 408-440.

3 Irena STEPANOVA, Newton - posledni mdg starovéku, Praha 2012, s. 82-88.

3 Rudolf Werner SOUKUP, Chemie in Osterreich. Von den Anfiingen bis zum Ende des 18. Jahr-
hunderts. Bergbau, Alchemie und frithe Chemie: Geschichte der frithen chemischen Technologie
und Alchemie des ostalpinen Raumes unter Beriicksichtigung von Entwicklungen in angrenzenden
Regionen, Wien - Koln - Weimar 2007, s. 438-456 a 502-503.

3 Frances A.YATES, Rozenkrucidnské osvicenstvi, Praha 2000, s. 255-269.

3 MZA, B 11, inv. €. 328, sign. B-172, kart. 44, fol. 64r-75v.
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coz bylo urady vcelku tradicné€ vnimano jako zneuZiti. V této souvislosti by stalo za
to zamyslet se nad uspéSnosti tridentské reformy, ktera si ve svych pocatcich vytkla
za cil eliminaci magickych elementd, alespon v ramci bézné liturgie. Na strané
druhé 1ze perspektivu obratit a - v souladu s konceptem ranénovoveké christiani-
zace®® - zvazovat reformu jako uspésnou, nebot ucinek ritualti byl myslitelny jen
za pouZziti kfestanskych prvki. K odkouzleni (1épe by bylo fikat k desakralizaci)
zde kaZzdopadné nedochazi, ba naopak spise k sakralizaci ,,v€deckého®. Jak ukazal
Robert Scribner, tato tendence pfipisovat ucinnost sakralniho na lidské jednani
nepredstavovala katolické specifikum, ale vyznamn€ zasahla téz prostiedi ovlivné-
né reformaci.’®

Konecné je tieba zdiraznit, Ze clenové brnénského rosenkrucianského sdruzeni
nebyli reprezentanty ,lidové“ kultury. VSichni byli gramotni a méli jisté znalosti
chemie (alchymie), de Touxe bychom bez vétSich rozpakii mohli povazovat za
vzdélance a jeden ze ¢lend patfil dokonce k oném ,vzd€lanym pravnikim®, tj.
- alespon na pocatku kauzy - k prisedicim kralovského tribunalu. Nelze proto ho-
vofit o jednoduchém procesu racionalizace, at uz urednikd, nebo jinych predstavi-
tell méstské spoleCnosti. Weberova charakteristika nekatolického méstanského
urednictva se stfizlivym racionalismem, vylou¢enim emocionality a pohrdanim ira-
cionalni religiozitou méla jisté opodstatnéni,’” avsak na naSem pfipadu vidime, Ze
jedna véc muze byt vefejné jednani urednikt a druha jejich individualni pfedstavy.

Jak tedy hodnotit kauzu brnénského bratrstva na zaklad€ vySe zminénych pozna-
mek, které maji spiSe charakter jednotlivin? Ve vztahu k sociologickym moderni-
zacnim teoriim (racionalizace, odkouzleni, sekularizace) nas pfipad skute¢né patfi
do starého, predmoderniho svéta. Zaroven se vSak pfi citliv€jSim historickém roz-
liSeni ukazuji jisté kulturni zmény, jejichZ dopad na mysleni a jednani moderniho
Clovéka a spolecnosti byl jiz mnohokrat popsan, presto stoji za to jej znovu pro-
myslet. Vzhledem k pluralit€ moznosti vykladu uvedenych teorii a konceptti je nut-
né predevsim precizné definovat kategorie pfi empirickém zkoumani. Vyvstava zde

3 Scott HENDRIX, Rerooting the Faith: The Reformation as Re-Christianization, Church History 69,
2000, €. 3, s. 558-577; Ronnie PO-CHIA HSIA, Die Sakralisierung der Gesellschaft: Blutfrom-
migkeit und Verehrung der Heiligen Familie vor der Reformation, in: Peter Blickle - Johannes Ku-
nisch (edd.), Kommunalisierung und Christianisierung. Voraussetzungen und Folgen der
Reformation 1400 -1750 (= Zeitschrift flr historische Forschung, Beih. 9), Berlin 1989, s. 57-75.

3% Robert W. SCRIBNER, Reformation and Desacralisation: from Sacramental World to Moralised
Universe, in: Ronnie Po-Chia Hsia - Robert W. Scribner (edd.), Problems in the Historical
Anthropology of Early Modern Europe, Wiesbaden 1997, s. 75-92; TYZ, The Reformation,
Popular Magic, and the , Disenchantment of the World", Journal of Interdisciplinary History 23,
1993, ¢. 3, 5. 475-494.

3 Max WEBER, Sociologie ndboZenstvi, Praha 1998, s. 206-207.
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ovSem fada otazek: je napriklad sakralizace projevem ,iracionality®, nebo né¢im,
co stoji v opozici vii¢i sekularizaci? Mame co do ¢inéni s riznymi racionalitami,
kdyz de Toux hlasa boj proti z jeho pohledu ,iracionalni® valce, ovSem hodla to
provadét mj. i pomoci ,sakralizované“ alchymie? Pri kritice lannacconeho koncep-
tu nabozenského trhu upozornil Nicholas Demerath na moznost rtizného vykladu
racionality coby ,utilitarismu®: je-li rozhodnuti ¢lovéka nejit do kostela kviili sné-
hové boufi (ohroZeni Zivota) vykladano jako racionalni, pak stejné tak muze byt
vykladano opacné rozhodnuti jit tam za jakychkoli okolnosti kvili pfedstave, Ze
navstéva kostela je zarukou spasy.’® Pozorovani rliznych typd racionality, jejich
intenzity i zmén je tedy zalezitosti badatelské interpretaéni strategie.’”

Z hlediska historického vyzkumu hraje podstatnou roli kulturni diferenciace.
Na strané jedné stoji oblast prava, reprezentovana pravnickymi a byrokratickymi
elitami (profesiondly), na stran€ druhé oblast individualniho jednani. OdlisSnou
interpretaci v ramci téchto dvou systémii pozorovali historikové jiz diive u carodéj-
nim pravnim fadem a logikou efektivnosti vefejné spravy, projevovali jiz koncem
16. stoleti skepsi vii¢i vzajemnému obvinovani obyvatel z magickych a ¢arodéjnic-
kych praktik.*® Zminéna diferenciace je v zasadé rozdélenim na sféru vefejnou
a privatni, tedy zakladni kategorie sekulariza¢nich teorii i samotného sekularizac-
niho paradigmatu. Kromé dalSich to byl Peter L. Berger (The Sacred Canopy: Ele-
ments of a Sociological Theory of Religion, 1967), jenZ upozornil na nutnost rozliSo-
vani mezi prostorem vefejnym (instituce, vzdélani, zaméstnani), kde podle fady
indicii dochazelo k postupné byrokratizaci a racionalizaci, a prostorem privatnim,
kde bylo nadale pritomno naboZenstvi jako osobni motivace a sebedefinice jedin-
ce.* Tyto oblasti, jeZ je mozno preciznéji diferencovat na tfi Karlem Dobbelaerem
charakterizované roviny (societalni-funkcionalni, institucionalni a individualni),
podléhaly podle vseho rozdilné funkéni logice i vyvoji.*? Za téchto predpokladi je

3% Nicholas J. DEMERATH, Rational Paradigms, A-Rational Religion, and the Debate over Secula-
rization, Journal for the Scientific Study of Religion 34, 1995, ¢. 1, s. 108.

39 Jan HORSKY, Novovékd racionalizace a odkouzleni svéta. Nékolik pozndamek k moznosti pojed-
nat proces kulturné-dejinné promeény, in: Martina Ondo Grecenkova - Jifi Mikulec (edd.), Cir-
kev a zrod moderni racionality. Vira - povéra - vzdélanost - véda v raném novovéku, Praha
2008, s. 31-51.

40 A. Soman ukazal, Ze se zde vyrazné liSila téZ perspektiva soudct pafizského Parlamentu od
postoju a jednani predstaviteli niz§ich stupnt lokalnich tribunald. Alfred SOMAN, The Parle-
ment of Paris and the Great Witch Hunt (1565-1640), The Sixteenth Century Journal 9, €. 2,
1978, s. 30-44.

4 Komparace s dalsimi koncepty v Karel DOBBELAERE, Secularization Theories and Sociologi-
cal Paradigms: Convergences and Divergences, Social Compass 31, 1984, ¢. 2-3, s. 201-202.

4) Roman VIDO, Konec velkého vypravéni? Sekularizace v sociologické perspektivé, Brno 2011,
s. 82-183.
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treba zkoumat projevy sekularizace (racionalizace apod.) v riznych oblastech a di-
menzich spoleénosti a lidského konani, stejn€ jako v ramci rtiznych socialnich
skupin. StéZzi si ovSem poté vystacime s jednoduchou tezi o postupné racionalizaci
osvicenské ¢i postosvicenské spole¢nosti.



304 TOMAS MALY

Tomas M aly

THE BRNO ROSICRUCIANS,
TWO CULTURES AND RATIONALIZATION

SUMMARY

The basis for this paper is the case of a clandestine association, which was formed
in Brno at the turn of 1743-1744 under the name of Confraternity of the Star Cross
(Stern-Creiitz Bruderschaft, Confraternitas Stellae Crucis), probably as a reference to
the Rosicrucian associations of the gold and rose cross. The association did not
last long, because it was revealed only one and a half months after its establish-
ment. Nevertheless, it attracted much attention, which resulted in establishment of
a remarkable collection of documents connected with the case. This association,
which pursued the art of gold production and search for the law of universal medi-
cine and the philosopher’s stone, included two Brno burghers, two noblemen and
two soldiers. In her concern about a potential alliance of the fraternity with the
Prussian army, Maria Theresa ordered a strict investigation into the case, which
was undertaken by a special commission of the Brno royal tribunal. The commis-
sioners finally concluded that although the members did not pursue against state
activitie they proved guilty against the church by using forbidden books and indulg-
ing in rituals contrary to Christianity. The main persons got away with shorter or
longer imprisonment, while the fraternity president was first sentenced to death,
then pardoned, imprisoned in Komarno for the duration of the war and finally ex-
iled from the country.

The subject of the text attempts to deal with transformation of sensitivity, which
occurred in the 18th century during evaluation of certain moments concerning the
church, religion and terms that can be used in reference to this transformation.
On the one side, its analyses terms denoting the offence of the fraternity members
- superstition and sorcery (superstitio, sortilegium) and blasphemy (execratio, blas-
phemia). On the other side, the cause is viewed in connection with the terms of
rationalization and disenchantment. In relation to sociological modernization theo-
ries, this case belongs to the old, pre-modern world. At the same time, however, in
a more sensitive historical differentiation, it shows certain cultural changes whose
impact on the thinking and acting of the modern person and the society has been
described many times. Because of the amount of possible explanations of the given
categories and concepts, it is necessary to define the categories very precisely in
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empirical research. As regards historical research, cultural differentiation has an
important aspect: there is the law represented by legal and bureaucratic elites (pro-
fessionals) on the one hand and the individual activity on the other.

Translated by Miroslav Kosek
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TEMNA STRANKA EVROPSKEHO OSVICENSTVI*

ABSTRACT

The Dark Side of European Enlightenment

The article introduces esoteric currents of European Enlightenment, which are sometimes re-
ferred to as the dark side of Enlightenment. We propose referring to them as illuminism, because
they involve a movement, which was not a component of the Enlightenment, but rather its com-
petitor. Our concept is based on six characteristics of esotericism according to Antoine Faivre,
but we have adapted them to our purpose, i.e. distinction between illuminism and Enlightenment.
Finally, we briefly introduce the main centres and persons of European illuminism. We empha-
size the significance of a dialogue with Russia in the all-European context, the north-German and
south-German centre within Central Europe and Bordeaux, Lyon and Strasbourg in France.

Keywords: Enlightenment, Illuminism, Esotericism, Hermetism, Kabala

Osvicenstvi nebylo jen v€ékem Rozumu, ale i vékem nerozumu. Paradoxné v§ak tato
temna a nerozumna stranka osvicenstvi vyrista ze stejnych pficin, jako jeji svétly
a racionalni protiklad. Tou prvni pfi¢inou je oslabena autorita cirkvi, jez umoZnila
rozmach nabozZenského individualismu. Druhym diivodem je ale snaha uplatnovat
omezeny lidsky rozum v oblasti, ktera jej presahuje, tedy v oblasti vztahu ¢lovéka
k Bohu. Ano, lidé, ktefi trpéli pfehnanou davérou v lidsky rozum, nemuseli nahle
ziskané sebevédomi uplatiovat jen v boji proti nabozZenstvi, ale také v pokusech
zaloZit si nabozZenstvi vlastni, nebo alespon nabidnout upln€ nové a zarucené prav-
divé vysvétleni kiestanstvi. Je té€zké pri tom rozliSit, kdo z téchto myslitelti byl na-

* Tato studie vznikla za podpory grantového projektu GACR GP410/11/0608 Encyklopedie hra-
béte Thuna. Véda a mystika v pozdnim osvicenstvi.



308 IVO CERMAN

prosty podvodnik, jako byli Cagliostro ¢i Casanova, a kdo byl upfimné zaniceny
obroditel naboZenstvi, jako Lavater.

Pristupme tedy k vyzkumu myslenek téchto lidi bez pfedsudkd a vnimejme je
v prvni fad¢€ jako hledace, ktefi se v podminkach védomosti 18. stoleti snazili téz
najit nové dtivody pro to, aby ¢lovék Zil spravng, jelikoZ cirkevni dogmata ztratila
svou piesvédCovaci silu. Zatimco racionalni osvicenci hledali novou odpovéd na
krizi viry v racionalné€ podloZenych konceptech sekularni moralky, esoterikové se
pokusili vratit naboZenskym argumentim jejich silu tim, Ze je ovéfili vlastni ne-
zprostiedkovanou zkuSenosti.” Pfedstirali zkratka, Ze jsou na rozdil od ostatnich
lidi schopni presvédcit se o existenci Boha ¢i jinych metafyzickych pravdach po-
moci vlastni zkuSenosti, pficemz jejich metody sahaly od pozorovani pfirody az po
osobni rozhovory s Bohem. Jednim z téchto hledacii byl i Cesky Slechtic FrantiSek
Josef Thun, jehoz esoterické rukopisy mé pfivedly k zajmu o toto téma.” Uvedeny
myslitel, dvoran a hospodar byl za svého zivota prosluly pro své esoterické sklony,
ale nikdo nevédé¢l, Ze sepsal také rozsahlé theosofické dilo. Objevil jsem ho v rodin-
ném archivu klasterecké vé€tve Thunti az v roce 2009.

Navzdory své povésti snilka byl hrab€ Thun prakticky zaméfenym hospodarem,
ktery po svém otci pievzal jiZ roku 1785 panstvi Klasterec nad Ohii a podilel se
tam na vzniku vyznamné porcelanové manufaktury. Do té doby se vSak ¢inil zejmé-
na jako jeden z nejblizSich komoii Josefa II., jemuz slouZil jizZ od mladych let a diky
tomu duveérné poznal prostiedi intrik a mocenskych bojii. Jen ve svém soukromém
zivoté jevil Thun zajem o tajné védy, esoterické spolecnosti a metafyzické otazky
onoho svéta. Jiz v mladi se nakratko zapojil do hnuti svobodnych zednart, ale po-
tvrdil si tam jen, Ze je spiSe samotaiem. Pokus zapojit se znovu do 16ze U pravé
svornosti ve Vidni v roce 1783 skon¢il neuspéchem, protoze Thun nesdilel raciona-
listickou a védeckou orientaci viid¢ich postav rakouského zednarstvi. Sam rozvijel
jiz od roku 1766 kontakty s duchem starovékého zidovského kabalisty, ktery si fikal
Gablidone a s Thunem komunikoval prostfednictvim média, jimz byl jakysi hos-
podsky kouzelnik jménem Magnanephton. KdyZ se na verejnost dostal rukopisny
zaznam celé historie, ktery si poridil jeho pfitel Johann Caspar Lavater, byl z toho
skandal.

O dalsi rozruch se postaral sam Thun, kdyz ve své pazi objevil 1éCivou energii
a zacCal organizovat vefejné seance, pii kterych zdarma 1é¢il chudaky dotykem ruky.
Domnival se, Ze patfi k vyjimecnym jedinciim, ktefi jsou schopni udrzet ve svém
t€le nadbytek elektfiny a magnetické energie a tim pak 1é¢it neduhy svych bliznich.

D Narazim na svoji definici osvicenstvi, srov. Ivo CERMAN, Introduction: The Enlightenment in
Bohemia, in: Ivo Cerman - Rita Kruger - Susan Reynolds (edd.), The Enlightenment in Bohe-
mia. Religion, Morality and Multiculturalism, Oxford 2011 (= SVEC 2011, no. 7), s. 1-37.

2 Srov. Ivo CERMAN, Slechtickd kultura v 18. stoleti, Praha 2011, s. 369-387; TYZ, Seeing in the
Dark: Franz Joseph Thun and his Encyclopedia, Central Europe 10, 2012, s. 91-107.
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I tato etapa jeho Zivota skoncila skandalem, kdyz se Thun vypravil na velikono¢ni
trh do Lipska a usporadal tam vefejné seance pro chudé a nemocné. Svou aktivitou
vyprovokoval zajem okruhu kolem berlinského ¢asopisu Berlinische Monatsschrift,
ktery se o ném zminoval jiz v dfivéjSich ¢lancich o nejrtiznéjSich paranormalnich
jevech. Do Lipska vyrazil za Thunem jejich spolupracovnik Saul Ascher, jeden z Zi-
dovskych osvicenct, ktery vSak nemé¢l vilbec pochopeni pro esotericky pojatou
kabalu, ani jiné tajné védy. O Thunovi napsal sérii vysméSnych ¢lanki, kde byl
Thun odhalen jako poctivy, av§ak nevzdélany a hloupy blouznivec. Nestihlo ho
sice obvinéni z Sarlatanstvi a podvodu, jako Alessandra Cagliostra, ale vefejny po-
sméch byl presto natolik silny, Ze Thunovy vefejné aktivity poté ustaly. Tim je
ziejmé tieba vysvétlit, proC se po roce 1796 vrha do sepsani ohromné esoterické
encyklopedie, kterou vS§ak nikdy nepublikoval. Toto dilo, nazvané prosté Moje ency-
klopedie, pokryva ve 340 heslech na zhruba 2000 stranach nejrtiznéjsi oblasti védeé-
ni a souhrnné vystupuje polemicky na obranu naboZenstvi proti radikalnim osvi-
cenclim i proti cirkvi. Vyklad hrabéte Thuna krouZzi kolem tématu ¢lovéka a jeho
mista ve svété, pficemZz Thunovym cilem je ukazat, Ze panem tohoto svéta neni
zpupny c¢lovék, ale Buh, jenzZ jej ovlada pomoci skrytych prirodnich sil, jako je
elektfina ¢i magneticka energie...

Nasledujici studie vznikla jako pokus nalézt kontext, do kterého tento excentric-
ky myslitel patfil. Ackoli Ceska historiografie vzbuzuje dojem, Ze Thun byl napros-
to izolovanym pripadem, ve skuteCnosti 1ze nalézt fadu dalSich podobnych soucas-
nikt, ktefi vytvareli to, Cemu se fika esoterika, mystika, theosofie ¢i jednoduse
Ltemna stranka“ osvicenstvi. Na zaklad€ vznikajiciho konsensu francouzskych
a anglicky psanych praci se priklanim k tomu, oznacovat ,esoteriku doby osvicen-
stvi“ jako iluminismus.” Védecky vyzkum této otazky se na Zapadé rozviji jiz od
60. let a v Pafizi, Amsterdamu a Exeteru jiZ dokonce vznikly samostatné ustavy pro
historii zapadniho esoterismu.” VSeobecné se vsak uznava, zZe hlavnim zakladate-
lem této neobvyklé historické discipliny je francouzsky germanista a religionista
Antoine Faivre. Jeho védecka kariéra zacala v 60. letech, své prvni vyzkumy véno-
val dilu Svycarského esoterika Kirchbergera® a bavorského mystika Karla Hanse
Eckartshausena.® Na zakladé téchto pramennych vyzkumi vytvofil Faivre svou
vlastni celkovou interpretaci esoteriky doby osvicenstvi, kterou piedstavil v sou-
hrnném dile k tomuto tématu. Tenkrat byl nejspiSe ovlivnén lingvistickym struktu-

» Podrobnéji rozvadim tuto otazku v knize Aufklirung oder Illuminismus? Graf Franz Josef Thun
und seine Enzyklopddie (vyjde in: Stuttgart, Franz Steiner Verlag 2014).

4 Srov. Wouter HANEGRAAFF, Hermes in the Academy. Ten Years Study at the University of
Amsterdam, Amsterdam 2009; Nicholas GOODRICK-CLARKE, Western Esoteric Traditions,
Oxford 2008.

3 Antoine FAIVRE, Kirchberger et l'illuminisme du XVIII siécle, Haag 1966.

9 TYZ, Eckartshausen et la théosophie chrétienne, Paris 1969.
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ralismem, takze esoteriku definoval jako snahu o prekonani antagonismi. Mimo
jiné §lo o pfekonani ,,duality dobra a zla“.” Od 70. let se Faivre vénoval souhrnnym
pracim, v nichz se pokousel vystihnout celkovy vyvoj zapadni esoteriky od renesan-
ce azZ po soucasnost. Teprve zde navrhl svych proslulych Sest znakt esoteriky, pod-
le kterych mizZeme poznat, zda myslitel Ci text, ktery zkoumate, patfi do oblasti
esoteriky ¢i ne. Této otazce se budu podrobnéji vénovat v nasledujicim ¢lanku.®
Z dila Antoina Faivra vychazi do zna¢né miry i nasledujici nastin.

Esoterika a celkovy obraz osvicenstvi

Snazil-li se Kant potvrdit pravdivost metafyzickych pravd obratem k moralce, pak
mystikové jeho doby usilovné predstirali, Ze na rozdil od vSech lidi dokazou potvr-
dit metafyziku vlastni zkuSenosti. Ve své polemice s Emanuelem Swedenborgem
vyzdvihl Immanuel Kant pravé tuto touhu po smyslovém potvrzeni metafyzickych
pravd jako hlavni motivaci esoterikd.” Swedenborg ve svych spisech skute¢né tvr-
dil, Ze svymi styky s dusemi zesnulych dava nezpochybnitelny dikaz o nesmrtel-
nosti duse, jejiz posmrtné byti dokazal popsat do nejmensich detaili. Vzhledem ke
svym osobnim styklim s Bohem mél Swedenborg i pfesné informace o zaniku svéta
a mohl potvrdit, Ze Jezi§ skutecné vstal z mrtvych a prijde zpét na tento svét. Jeho
objevy mély neocenitelnou hodnotu v polemice kiestanstvi s judaismem. Ve spise
Opravdové krestanské ndboZenstvi, ktery vySel az po polemice s Kantem, Sweden-
borg skuteéné vyloZil, Ze jeho motivaci je podat nezlomné dikazy o metafyzickych
pravdach kiestanstvi a vyvratit tak 1Zi modernich pochybovacii, ateistli a naturalis-
t4.1” Tento jeho postoj ukazuje, Ze esoterika a mystika, ¢ili ,temna stranka“ osvi-
censtvi, vznikaly ve vzajemné interakci s evropskym osvicenstvim. Tato otazka je
nesmirné dualezita pro celkové interpretace osvicenstvi jako jevu evropskych inte-
lektualnich déjin. VétSina syntéz evropského osvicenstvi jeho ,,odvracenou stran-
ku® jednoduse ignoruje, coZz dava moznost priklonit se k né€jaké jednoduché verzi
osvicenstvi, jako boje proti né¢emu (cirkvi, nabozZenstvi, feudalizmu atp.), ¢i po-
krok vstfic k n€jakému cili (napf. k nastoleni burZoazni spolecnosti, k rovnosti,

1 TYZ, Esoterisme au XVIIF siécle: en France et en Allemagne, Paris 1973, s. 10-11, 20-21.

Y TYZ, Lésoterisme; TYZ, Esoterik im Uberblick. Geheime Geschichte des abendlindischen Den-
kens, Freiburg - Basel - Wien 2001; TYZ, Access to Western Esotericism, New York 1994.

9 Immanuel KANT, Tidume eines Geistersehers, erliutert durch Triume der Metaphysik, in: Wil-
helm Weischedel (ed.), Immanuel Kant, Werke in zwolf Banden, sv. 2, Frankfurt am Main
1960, s. 923-989. Kant zde hodnotil hlavné Swedenborgliv spis Arcana coelestia, sv. 1-8, 1749~
1753 (némecka verze Himmlische Geheimnisse online: http://www.wlb-stuttgart.de).

19 Emanuel SWEDENBORG, Vera christiana religio, sv. 1-4, Amsterdam 1771-1772 (Die wahre
christliche Religion, sv. 1-4, prelozil Friedemann Horn, Ziirich 1971).
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k védeckému svétonazoru, svobodé, sekularizaci, ateizmu atd.). Jedinou vyjimkou
je rozsahla prace amerického filozofa Louise Dupré, ktery vSak esoteriku a mystiku
redukoval jen na protestantské autory, zatimco svétu katolické a pravoslavné mys-
tiky nevénoval pozornost.!” Kromé toho také zastava nazor, ze tehdejsi esoterika
a mystika se vyvijely v izolaci od osvicenstvi, Ze §lo o dva vzajemné€ oddélené svéty.

V posledni dob¢ se vSak tato ,temna stranka osvicenstvi® tési stale vétSimu za-
jmu badatel(.'? Jejich prace se vSak vétSinou nesnazi integrovat esoteriku a mysti-
ku 18. stoleti do celkového obrazu evropského osvicenstvi. Pro zodpovézeni této
otazky je dobré ujasnit si pojmy. To, co oznaCujeme obecné jako ,temna stranka“
osvicenstvi, 1ze presnéji pojmenovat jako mystiku a esoteriku. Oba pojmy maji vSak
trochu odlisSny vyznam. Mystika pochazi z feckého vyrazu pro tajemstvi, esoterika
z feckého vyrazu pro ,to, co je skryté“. Néktefi autofi se navic domnivaji, Ze vyraz
esoterika se vztahuje spiSe ke zplisobu sdruzovani hledact pravdy, Ze oznacuje
,skryté spole¢nosti“.!¥ Nejdulezitéjsi je asi rozdil ve vztahu k poznani Boha. Mys-
tika usiluje o obnoveni jednoty duse a Boha, predpoklada tedy moznost pfimého
spojeni se Stvoritelem. Esoterika naproti tomu usiluje o komunikaci se zprostied-
kujicimi bytostmi, které existuji ve sférach mezi Bohem a pozemskym svétem. Mys-
tika a esoterika vSak maji spole¢né to, ze predpokladaji nadani jednotlivce k osob-
nimu poznani metafyzického svéta, a to ¢asto navzdory autorité etablovanych
cirkvi ¢i bez ohledu na cirkevni dogmata. Mystikové - jako byl Swedenborg - moh-
li pfeci rozmlouvat s JeZiSem osobné€, takze citili dokonce jistou pfevahu nad vSemi
ucenymi teology soucasnosti i minulosti. Oboji se vSak ¢asto neda rozlisit. Napfi-
klad Thun uznaval moznost pfiblizit se k Bohu prostfednictvim metamorfoz, ale
zaroven povazoval za samoziejmé, Ze toto zuslechfovani se déje pomoci postupné-
ho stoupani po fetézci duchovnich bytosti, které jsou mezi naSim materialnim své-
tem a Bohem. Z hlediska terminologie je diilezité, Ze esoteriku a mystiku nelze
vnimat jako dva oddélené proudy, které by existovaly vedle sebe napfic staletimi.
SpiSe je tfeba brat v potaz, ze mystickd, esotericka i racionalni zkoumani se déla
v kazdé epose v ramci tehdejSiho stavu védéni a Ze je tedy do znacné miry sblizo-
vala dobova intelektualni kultura. V 18. stoleti tedy miiZeme esotericka i mysticka
zkoumani svéta a Clovéka oznacit souhrnnym pojmem iluminismus. Ve vztahu

) Louis DUPRE, The Enlightenment and the Intellectual Foundations of Modern Culture, New
Haven - London 2004, s. 312-333.

2 Srov. Dan EDELSTEIN (ed.), The Super-Enlightenment: Daring to Know too Much, Oxford
2010. Jelikoz by pii extrémné pedantském pfistupu bylo mozno rozliSit esoteriku, mystiku
a teosofii jako odlisné jevy, volim sjednocujici nazev ,temna stranka® osvicenstvi ¢i prosté ilu-
minismus.

19 Monika NEUGEBAUER-WOLK, Esoterik im 18. Jahrhundert - Aufklirung und Esoterik. Eine
Einleitung, in: Taz (ed.), Aufklarung und Esoterik, Hamburg 1999, s. 1-38.
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k osvicenstvi jej mliZeme chapat spiSe jako konkurenta v boji proti cirkevnim dog-
matim.

I kdyZ mnozi stoupenci iluminismu usilovali o obranu naboZenstvi proti skepti-
kiim, deistlim a ateistiim, sdileli s nimi spole¢né vychodisko, jimz je despekt k au-
torité cirkvi a z néj vyplyvajici nabozensky individualismus. Mezi iluminismem
a deismem doby osvicenstvi je skuteéné priichozi hranice, coZ vyplyva i ze skutec-
nosti, Ze ani anglicti deisté se nechapali jako bofitelé naboZenstvi, nybrz jako obno-
vitelé prostého Ci pfirozeného nabozenstvi. Jistou vyjimkou byl ziejmé jen Peter
Anett, ktery z anglického deismu dosel k ateismu.' Pfirodni ¢i jednoduché nabo-
Zenstvi, které objevil anglicky deismus, bylo do zna¢né miry osobni invenci jednot-
livych deistli. Nabozensky individualismus je tedy tfeba vnimat jako prvni spolec-
ny prvek, ktery spojuje ,iracionalni“ a ,racionalni® stranku evropského osvicen-
stvi. Druhym spoleénym rysem je vySe zminény fakt, Ze iluminismus reagoval na
podobné problémy jako sekularni osvicenstvi. Zajem o esoteriku a mystiku byl vy-
volan snahou nalézt odpovédi na podobné otazky nabozZenské skepse, které suzo-
valy racionalni deisty, ateisty ¢i skeptiky.

Tretim spoleCnym tématem iluminismu a ,,skute¢ného® osvicenstvi byl odpor
proti podvratnym politickym proudtim a proti francouzské revoluci.”” Nemélo by
se zapominat, Ze jednim z nejplodnéjSich protirevolucnich publicistii byl bavorsky
katolicky mystik Eckartshausen.'® Tento politicky zajem vedl také k tomu, Ze mys-
tikové inspirovali cara Alexandra I. k zaloZeni Svaté aliance.

Geografie osvicenské esoteriky

Integrace mystiky a esoteriky do celkového obrazu osvicenstvi nam pomuze také
1épe pochopit geografii evropského osvicenstvi. Jednim z novych ryst intelektualni
kultury 18. stoleti byl totiz objev duchovniho svéta pravoslavného Ruska, které
tehdy zacalo zasadné ovliviiovat mocenské zapasy evropského kontinentu. Setkani
s pravoslavim vSak zapisobilo i na naboZensky Zivot Evropy. Z nejvyznamnéjSich
postav ruské mystiky zminme Barboru Juliane Kruedener, ktera inspirovala mys-
lenku Svaté aliance, dale zednafe Ivana Vladimirovice Lopuchina,'” anebo Roxan-

9 Srov. Wayne HUDSON, Enlightenment and Modernity: the English Deists and Reform, London
2009.

19 Srov. Emanuel SWEDENBORG, Die wahre christliche Religion, sv. 1, s. 4-6, 74-75, sv. 2, s. 339n.

16 Hans Karl ECKARTSHAUSEN, Uber Religion, Freydenkerei und Aufklirung. Eine Schrift,
Augsburg 1789; TYZ, Uber die Gefahr die den Thronen, den Staaten, und dem Christentume den
ganzlichen Verfall drohet, durch das falsche Sistem der heutigen Aufklirung, s. 1. 1791.

1 Ivan Vladimirovic LOPUCHIN, Quelques traits de ['église intérieur, Paris 1801. Srov. Antoine
FAIVRE, Lopukhin Ivan Viadimirovich, in: Wouter Hanegraaff (ed.), Dictionary of Gnosis and
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dru Stourza'® a nakonec Sergeje Sergejevice Uvarova.” Ti vSichni se vyznacuji
také tim, Ze sva stéZejni dila napsali francouzsky a tim padem o nich evropska
vzdélana vefejnost védela. Ozivily se snahy po nabozenském znovusjednoceni kies-
tanstva, tentokrat vSak na principu nabozenského individualismu. Vyznamni mys-
tikové a esoterici sice vstupovali do katolické cirkve, ale Cinili tak s cilem zménit ji
zevnitf a vytvorit obrozenou vSeobecnou cirkev, ktera by se stala zakladem pro
opétovné spojeni s pravoslavim a s protestantskymi cirkvemi. Svycarsky mystik La-
vater predpovidal, Ze na konci stoleti dojde k nové reformaci, ktera zptisobi v kies-
fanstvu mnohem Vétsi zvrat nez prvni reformace ze 16. stoleti.?” Tyto pfedpovédi
se sice nenaplnily, ale k jisté konvergenci kiestanskych konfesi a pravoslavi skutec-
né doslo, coz se projevilo v zaloZeni Svaté aliance. Nezapominejme, Ze v ni se
spojilo pravoslavné Rusko, katolicka habsburska monarchie a luteranské Prusko.
Barbora Juliane Krudener se posléze odebrala se skupinou svych stoupenct na
poloostrov Krym, kde hodlala tyto snahy zavrSit konverzi musliml na kfestan-
stvi.2!

Zatimco interkonfesijni dialog s Ruskem tvori §irSi geograficky ramec evropské
osvicenské mystiky, v uzs§im regionu stfedni Evropy miZeme rozeznat vzajemné
plisobeni dvou center, které miZeme nazvat jako jenské centrum a jihonémecké
centrum. Tento kontext je pro Ceské zemé dulezity. Jenské centrum je v podstaté
okruh kolem Johanna Wolfganga Goetha, jenz se o mystiku a esoteriku zajimal po
cely zivot.”” Goethe se vsak k esoterice pfiznal jen v mladi, kdyz v dobé studii
v Lipsku pfilnul k pietismu a poté, kdyzZ jej po navratu do Frankfurtu vylécil 1ékaf-
esoterik zazra¢nou tinkturou z nevylécitelné nemoci. V pozdéjsich obdobich svého
zivota se Goethe vyhybal otevienému pfiznani viry a udrzoval svou mysl otevienou
riznym smértm. Sarkasmus a skepsi projevoval viiCi osvicenskému pojeti nabozen-
stvi, i vii¢i esoterickému liceni ,,pravdy”. Svou individualni viru pak vyjadril nejvy-

Western Esotericism, Leiden - Boston 2006, s. 697-699; Andrej V. DANILOV, Rozenkreucer
i reformator rosijskovo masonstva V. I. Lopuchin, jevo ucenie o ,vnutornej cerkvi“ kak novacia
masonskej mystiky, Moskva 2010; TYZ, Ivan Lopuchin, Erneuerer der russischen Freimaurerei:
seine Lehre von der inneren Kirche als eigenstindiger Beitrag zum Lehrgebdude der freimaureri-
schen Mystik, Dettelbach 2000.

18) Jeji jméno se nékdy pise jako Roxandra Stourdza, Stouso, Stourza. Srov. A. FAIVRE, Esoteris-
me, s. 84-86,

) Cyntia H. WHITAKER, The Ideology of Sergei Uvarov: An Intepretive Essay, Russian Review 37,
¢. 2, 1978, s. 503-524.

20 A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 34.

2D A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 83-86; Elena Pavlovna GRETCHNAYA, Kogda Rosija govorila po
[francuzski. Russkaja literatura na francuzskom jazyke, Moskva 2010, s. 282-297.

22 Srov. Erich FRANZ, Goethe als religioser Denker, Tiibingen 1932; Helmut THIELICKE, Goe-
the und das Christentum, Miinchen - Ziirich 1982; Rolf Christian ZIMMERMANN, Das Welt-
bild des jungen Goethe 1-11, Miinchen 1979.



314 IVO CERMAN

raznéji ve sporu s Lavaterem, ktery se jej v roce 1782 velmi agresivné pokusil pfi-
mét ke konverzi k jediné spravné kiestanské vire. Goethliv zdjem o esoteriku se
v pozdnich letech jeho Zivota projevoval v jeho usilovném studiu pfirody. Tato ba-
datelska vasen jej dovedla také do Cech, kde zkoumal Komorni Hiirku a korespon-
doval s hrabétem Kasparem Sternbergem.?®

Od roku 1803 vedl Goethe pfirodni védy na jenské univerzit€, ¢imzZ zifejmé na-
pomohl uré¢itému vlivu esoteriky na taméjsi badani o pfirodnich védach. Romantic-
ka naturfilosofie, ktera se tu zacCala rozvijet, méla svého nejvyrazné€jSiho predstavi-
tele v Lorenzovi Okenovi, ktery vydaval ¢asopis Isis. K SirSimu okruhu spolupra-
covnikl této skupiny patfil Cesky polyhistor hrabé Jifi FrantiSek Buquoy.’¥ Ve
filozofii a politickém mysleni byli nejvyznamnéjsi predstavitelé jenského okruhu
Friedrich Schlegel a Friedrich Schelling. Pisobil zde vSak také vSak také duchovni
Johann Gottfried Herder, ktery dfive ptsobil v Prusku, a ke Goethovym korespon-
dentim patfil i esotericky spisovatel Johann Heinrich Jung-Stilling, ktery vyucoval
politickou ekonomii v Kaiserslauternu, Heidelberku a Marburku. Goethe vyli€il
svou vlastni vizi ,,skrytych sfér svéta kolem nas v druhé casti basné Faust, ktera
predstavuje jeho celozivotni dilo.?

Naproti tomu jihonémecké centrum zahrnuje katolické Bavorsko a luteranské
Wiirttembersko. V tomto kouté Némecka piisobili duchovni Johann Michael
Hahn, dale Johann Friedrich Obereit a tiibingensky pfirodovédec Friedrich Chris-
tian Oetinger.?® V katolickém Bavorsku jsou nejvyznamnéjsimi mystiky archivafr
Karl Hans Eckartshausen a jeho kolega montanista Franz Xaver von Baader. K to-
muto jihonémeckému okruhu viak miizeme fadit i ve Svycarsku piisobici duchovni
Johanna Kaspara Lavatera a Nikolause Antona Kirchberga, ktefi méli oba silny
ohlas v habsburské monarchii. Lavater v§ak mél intenzivnéjsi vztahy s Goethem
nez s mystiky z Bavorska a Wiirttemberska. Hledame-li kontext, do kterého patfi
Cesky mystik FrantiSek Josef Thun, pak jsou to pravé myslitelé jihonémeckého
centra, s nimiz byl v koresponden¢nim kontaktu. Sam Thun vyvolal silny zajem
Eckartshausena i Lavatera svymi kontakty s duchem Gablidonem, ktery mu sd€lo-
val zpravy ze svéta mrtvych.?” Ve svém pojeti elektfiny jako vSeobjimajici pfirodni
sily pak Thun vychazi z Oetingera.

23 Milo§ WAIJS, Goethe v zdpadnich Cechdch, Karlovy Vary 2012.

2 Michal MORAWETZ, Jdadro mého filozofického ndzoru. Romantickd naturfilosofie Jifiho Fran-
tiska Buquoye, bakalarska prace, FF JU 2011.

) Johann Wolfgang GOETHE, Der Tragddie erster und zweiter Teil; Urfaust, Gusterloh (1971).

2 Srov. Sabine HOLTZ - Gerhard BETSCH - Eberhard ZWINK (edd.), Mathesis, Naturphiloso-
phie und Arkanwissenschaft im Umkreis Friedrich Christoph Oetingers (1702-1782), Stuttgart
2005.

0 A. FAIVRE, Eckartshausen, s. 194-196.
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Silna ohniska esoteriky mtizeme rozliSit i ve Francii, ktera nebyla jen zemi radi-
kalniho osvicenstvi. Prvnim silnym centrem bylo Alsasko, kde ptisobili Johann
Friedrich Oberlin a Fréderic-Rodolphe Salzmann. Druhym mnohem siln€jSim cen-
trem bylo mésto Bordeaux, kde se usidlil zidovsky kabalista Martinés de Pasqually
a zalozil zde svoji Skolu esoterického védéni.?® Zde také pusobil jeho nasledovnik
Louis-Claude de St-Martin. Tretim vyznamnym francouzskym ohniskem bylo ob-
chodnické mésto Lyon, kde vzniklo centrum esoterického sméru zednarstvi, které
zaloZil Jean-Baptiste Willermoz, Zak Pasquallyho, ktery jeho uceni zkombinoval se
Swedenborgem. Zde také pusobil Pierre Simon-Ballanche.

Hlavni znaky osvicenské esoteriky

Polozme si nyni otazku, jaké byly hlavni znaky esoteriky a mystiky doby osvicen-
stvi. Jak pozname, ze dany myslitel patfi k tomuto proudu? Pri zodpovézeni této
otazky miiZzeme vyjit z teorie Antoina Faivra, jenZ identifikoval Sest znakl zapadni
esoteriky, a to v jisté snaze rekonstruovat evropské tradice ,,nerozumu*“ prekryvané
ve 20. stoleti importy z Indie a Dalného vychodu.?” Ctyfi z téchto znakil jsou ne-
zbytné, dva jaksi doplikové. Za zakladni povazuje zaprvé korespondence riiznych
¢asti vesmiru (mikrokosmos a makrokosmos, viditelna a neviditelna cast vesmiru).
Druhym znakem je presvédCeni o Zivotnosti vSi prirody (vitalismus), které stira
rozliSeni na Zivou a nezivou pfirodu, a misto toho vidi v pfirod€ jen riizné stupné
zivota. Tretim znakem je mediace a imaginace. Jde o to, Ze kli¢em k poznani dfive
zminénych jevl je schopnost imaginace, jez vede v esoterice k zajmu o andé€ly
a dalsi zprostredkujici bytosti. Poslednim kliCovym znakem je prozitek transmuta-
ce (metamorfozy), tedy Cehosi jako je duchovni konverze neboli druhé narozeni
Clovéka. Konecné prichazeji dva pridavné znaky zapadni esoteriky. Patym znakem
je hledani konkordance - tedy spole¢ného zakladu riznych naboZenstvi ¢i konfesi.
Sestym znakem je transmise, coZ znamena, Ze musi jit o nauku, jeZ byla tradovana
od mistra k zakovi.

28 Ngktefi francouzsti badatelé vsak piinesli diikazy o tom, Ze Pasqually se za Zida jen vydaval.
Ve skutecnosti §lo pry o syna Jeana-Pierra Pascalise z Grenoblu a jeho skute¢né jméno znélo
Martin Pascalis. Srov. Auguste VIATTE, Les sources occultes du romantisme. Illuminisme -
théosophie 1770-1820, sv. 1: Le préromantisme, Geneve 2009 (1. vyd. Paris 1928), s. 47.

2 A.FAIVRE, Lésoterisme, s. 21-29 ; TYZ, Access to Western Esotericism, s. 3-35; TYZ, Esoterik,
s. 24-34. K diskuzi o jeho metodé srov. Nicholas GOODRICK-CLARKE, Western Esoteric
Traditions, Oxford 2008, s. 8-10 (online: Measuring Esotericism - www.maxwellred.com);
Arthur VERSLUIS, What is esoteric? Methods in the Study of Western Esotericism (http://www.
esoteric.msu.edu/VolumelV/Methods.htm).
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Nicméné pro potieby vyzkumu Thunova dila v kontextu stiedni Evropy jsem
hlavni znaky osvicenské esoteriky pfizptsobil vlastnim zkuSenostem. NaSe defini-
ce totiz sleduji jiny cil nez Faivrovy znaky. Zatimco on vymezoval zapadni esoteri-
ku vii¢i mimoevropskym tradicim, nasim cilem je rozliSit esoterické proudy od se-
kularniho osvicenstvi. Jde nam tedy spiSe o vzajemné vymezeni dvou odliSnych
stran evropské intelektualni kultury 18. stoleti. Navic naSe definice nema za cil
stanovit normu pro vychovu budoucich esoteriki, ale spiSe stru¢né€ popsat historic-
kou formu esoteriky, ktera zde existovala v dob€ osvicenstvi. Nasim cilem je tedy
spiSe deskripce hlavnich rysu esoteriky 18. stoleti, neboli iluminismu. V tomto ob-
dobi tedy pozorujeme té€chto pét rys.

Prvnim z nich je vyklad pfirody a ¢lovéka skrze Bibli, jeZ se vSak reinterpretu-
je neortodoxné s cilem odhalit udajny skryty smysl slov. Castym nastrojem
v tomto hledani byla hebrejstina, kde se Cisla zaznamenavaji pomoci pismen
a opétovnym ¢tenim slov jako Cislic se nalézaji nové skryté vyznamy biblického
poselstvi. Tyto snahy hledat skryty smysl Bible byly motivovany vySe zminénou
individualizaci nabozenstvi, despektem k autorité cirkve a sebevédomou virou,
Ze jednotlivec se zvlastnim nadanim a znalosti tajnych nauk mtZe nalézt pravdu,
kterou cirkev po staleti neobjevila. Pfedmétem takovych alternativnich vyklada
se stavala hlavné otazka stvofeni svéta a Clovéka. V prvni fadé to byl problém
kosmogonie, tedy stvofeni svéta emanaci z Boha. Dale to byla otazka stvoieni
¢lovéka jako duchovni bytosti a jeho androgynie. Prvni ¢lovék byl totiZ stvofen
Sestého dne, dfive nez byla z Adamova Zebra vydélena zena.*® Prvni lidské bytos-
ti byly tedy oboupohlavné (androgynni) a neposkvrnény hfichem. S tim souvisi
nové vyklady nebe a pekla, které se soustfedily na otazku Lucifera.’” S vyvojem
Clovéka souviselo hledani prajazyka. K Bibli se také vazala snaha prehodnotit
vyznam Mojzise, ktery byl ¢asto vniman jako egyptsky kn€z, ktery své uceni pie-
vzal od knéZzi starovékého Egypta. Pivodni zdroj zjeveného nabozenstvi byl tedy
hledan v Egypté. S Novym Zakonem souvisela otazka prichodu mesiase, jenz by
ohlaSoval konec svéta.

Druhym znakem je, Ze tato reinterpretace biblickych pasazi se déla na zakladé
alternativnich starovékych tradic. Esoterici doby osvicenstvi tedy usiluji o jejich
oziveni. Konkrétné §lo o hermetismus, Zidovskou kabalu, pythagorismus a egypt-
ské nabozenstvi. Jako hermetismus se oznacuje tajné uceni zaloZené na korpusu
rukopist, jejichz autorstvi bylo pripisovano mytickému egyptskému myslitelovi

30§ timto objevem prfisel - po Zidovské kabale - francouzsky ucenec Isaac La Peyrere, kolem
jeho dila se vSak rozhofela dlouhotrvajici ucena debata. Srov. Isaac LA PEYRERE, Prae-Ada-
mitae sive exercitatio super versibus duodecimo, s. 1. 1655.

3D A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 56.
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Hermu Trismegistovi.’? Jeho dilo mélo byt pocatkem vsi filozofie i nabozenstvi
a mélo byt inspirovano Bohem. Rukopisy byly objeveny az v 15. stoleti a mély velky
vliv na myslenkové experimenty italské renesance. Zacatkem 17. stoleti vSak fran-
couzsky humanista Isaac Casaubon zpochybnil jejich dataci a dokazal, ze ve sku-
teCnosti pochazeji az z prvnich stoleti naSeho letopoctu a prozrazuji stopy neopla-
tonismu a stoicismu. Tim padl ptivodni predpoklad, na kterém se zakladal ohrom-
ny vliv hermetické literatury. Vychazelo se totiZ z toho, Ze hermetické rukopisy
zachycuji piivodni a ryzi podobu boziho Zjeveni, kterou pozdéji pekroutili Zidé
v hebrejské bibli. V roce 1670 vSak uCeny cambridgesky platonista Ralph Curd-
worth dolozil, Ze podvrzeny byly jen tfi ze Sestnacti hermetickych rukopisti. Navic
zastaval nazor, Ze rukopisy skutecn€ zachycuji staroegyptské nabozZenstvi, jen se
dochovaly v pozdéjsim podani.

Co se zidovské kabaly tyce, kiestanska Evropa se s ni sice seznamila jiz v dobé
renesance, ale tenkrat §ifili kabalistické mySlenky hlavné kiestansti ucenci, jako byl
Johannes Reuchlin nebo Cornelius Agrippa von Nettesheim.’® V 17. stoleti se zase
v kiestanském prostiedi Sifily preklady kabalistickych spisit od autord nepftatel-
skych Zidam, ktefi zkreslovali obsah kabaly i judaismu. To byl pfipad Hermana
Fictulda, F. N. B. (Franciska Mercuria) van Helmonta*¥ a zejména Christiana
Knorra von Rosenroth. Jeho dilo Kabbala denudata® bylo piekladem cCasti knihy
Zohar a n€kolika dalSich spist, jejichz obsah vSak piekroutil tak, Ze ptisobily jako
potvrzeni kiestanskych pravd. V dob€ osvicenstvi pfichazi evropsti ucenci do kon-
taktu s kabalou nové, tentokrat je jim jeji obsah sd€len bezprostiedné Zidovskymi
uéenci. Nejdalezitéjsim z nich je francouzsky Zid Martinés de Pasqually. Ve svém
dile De la réintegration des étres predstavil kabalistickou nauku o stvoreni Zemé
a Clovéka.’® V ramci vykladu se vsak Ctenaf dovédél i zcela neobvyklé nazory na
usporadani vesmiru a ptivod zla. Pasqually sam zmizel za zahadnych okolnosti ko-
lem roku 1774, kdyz se vypravil do Karibiku pfevzit dédictvi. Skola, kterou zalozil
v Bordeaux, se po néjaké dobé rozpadla, ale jeji mySlenky ovlivnily esoterické hnu-

32 Radek CHLUP (ed.), Corpus hermeticum, Praha 2007. Srov. Roelof VAN DEN BROEK - Pa-
olo LUCENTINI -Antoine FAIVRE, Hermes Trismegistus, in: W. Hanegraaff (ed.), Dictiona-
ry, s. 474-486.

39 Joseph DAN, Jewish Influences III: the Kabbalah, in: W. Hanegraaff (ed.), Dictionary, s. 639-
642; Francois SECRET, Les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance, Milano 1964.

3 Souborné vydano Klaus REICHERT - Thomas HAKL (edd.), Splendor lucis. Dokumente der
Kabbala, Sinzheim 2008.

3% Christian KNORR VON ROSENROTH, The Kabbalah Unveiled, pieklad S. L. Macgregor
Matters, 1912 (http://www.sacred-texts.com/jud/tku/index.htm, dne 8. 5. 2013)

36 Martines DE PASQUALLY, Tiaité de la réintegration des étres, Paris 1899; TYZ, Abhandlung
tiber die Wiedereinsetzung der Wesen in ihre urspriinglichen geistigen und gottlichen Eigenschaf-
ten, Krdfte und Mdchte, Schaffhausen 2007; jeho kniha byla vydana tiskem az roku 1899, do té
doby byla k dispozici jen uzkému krouzku zasvécenych.
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ti v celé zapadni Evropé. Z jeho nasledovnik je nejvyznamnéjsi Louis-Claude de
Saint-Martin, byvaly vojak z posadky v Bordeaux, ktery psal pod pseudonymem
»Neznamy filozof*.’” Jeho nejslavnéjsi dilo O omylech a pravdé bylo rezolutné od-
mitnuto rakouskymi zednafi.’®

Uceni kabaly vsak §ifil i samozvany zZidovsky mesia$ Jakob Frank z Polska.’®
Tento pochybny charakter vedl své stoupence ke konverzi ke kiestanstvi, prohlaso-
val se za mesiaSe a potvrzoval ta nejhorsi protiZidovska obviné€ni, véetné ritualni
vrazdy. Skutecné mysSlenky kabaly vSak oteviené sdé€loval kiestanim také nas
Aloys Sonnenfels, otec znamého reformatora. Sonnenfels pochazel z vyznamné
rodiny berlinskych rabinti. Ve svém spise Krdsa svétla / Or ha-noga hodlal zjevit
skryty smysl biblického textu a zvefejnit tajemstvi boziho jména a vyroby zlata.*”
nikdy nenapsal. Konecné v zavéru stoleti se objevil na scéné dal§i mystik z Polska
- hrabé Tadeusz Grabianka - ktery se pripojil k stoupenctim Josepha Pernetyho
a spolecné zalozili v Avignonu sektu, kterd vychdzela z u¢eni Emanuela Sweden-
borga. Grabianka sice nebyl Zidovského plivodu, ale zato hodlal vytvofit novych
dvanact kment izraelskych, s jejichZ pomoci mél dobyt Jeruzalém a vytvorit zde
jakési polsko-zidovskeé svaté kralovstvi.*!

Jako pythagoreismus *? oznaCujeme uceni feckého filozofa a matematika Pytha-
gora ze Samu, ktery zalozil nabozZenskou sektu s esoterickym ucenim, které pry
bylo pfedavano i nasledujicim pokolenim. V raném novovéku mél tento myslitel
vysadni postaveni v déjinach filozofie, byla mu pfipisovana uloha, ktera se dnes
priznava Sokratovi. Dé&jiny filozofie zaCinaly Pythagorem, ne Sokratem. Panovala
totiZ rozSifena predstava, Ze Pythagoras byl ve skute¢nosti Egyptanem nebo Ze si
své tajné uceni osvojil v Egypté€ a tudiz i on mohl byt zdrojem ptivodniho nezkaze-

) A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 118-123; Milan NAKONECNY, Nezndmy filozof. Louis-Claude de
Saint Martin. Martinismus jindy a nyni, Praha 2007.

3% [Anton KREIL], Uber das Buch Des erreurs et de la verité, in: Journal fiir Freimaurer 10, 1786,
s. 55-166.

3) Srov. Pawel MACIEJKO, The Mixed Multitude. Jacob Frank and the Frankist Movement, 1755-
1816, Philadelphia 2011.

40 Aloys SONNENFELS, Or ha-noga, Splendor lucis, oder Glanz des Lichts. Eine kurze physico-
cabalistische Auslegung des grossten Naturgeheimnisses, insgemein Lapis philosophorum genannt
(1785), in: K. Reichert - T. Haklt (edd.), Splendor lucis, s. 33-101.

4 Cecil ROTH, The Nephew of the Almighty, London 1933, s. 20; Jozef UJEJSKI, Krol Nowego
Izraela, Karta z dziejow mistiky wieku oswiecenskiego, Warszawa 1924; M. L. DANILEWICZ,
The King of the New Jerusalem: Tadeusz Grabianka (1740-1807), Oxford Slavonic Papers, 1,
1968, s. 49-73.

4 A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 65; Jerome SCHNEEWIND, The Invention of Autonomy. A History
of Modern Moral Philosophy, Cambridge 1998, s. 536-548.
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ného Zjeveni. Podle jinych nazort viak Pythagoras ziskal své uéeni od Zid a piijal
je od proroka Ezechiela.

To vSe vysvétluje, pro¢ bylo pro esoteriky dilezité i nabozenstvi starého Egyp-
ta.*¥ Véfilo se, ze pavodni Zjeveni nebylo pfedano barbarskym Zidéim, narodu
primitivnich pastevci, ktefi neméli zadnou vyspélou kulturu, nybrz Egyptantm.
Od nich mél bozZi Zjeveni prevzit MojZziS, jenZ je vSak zkomolil, protozZe primitivni
zidovsti pastevci nedokazali uchovat tuto bozi moudrost v ryzi podobé. Toto pu-
vodni boZi Zjeveni mélo byt ukryto v hieroglyfech, které vSak tehdy nikdo nedoka-
zal preCist. Pravé z vySe zminénych divodu vsak hieroglyfy v 17. a 18. stoleti lakaly
stale vice badateld. Zakladatelskym dilem zde byla jiz rozsahla kniha jezuitského
polyhistora Athanasia Kirchera Oedipus Aegypticus (1652-1654), v niz byl zjeven
skryty smysl hieroglyfii. Ve skutecnosti sice Kircher staré pismo nerozlustil, ale
presto se pro mnohé ucence stal Egypt symbolem nejhlubsi moudrosti. Obelisky,
pyramidy ¢i palmetové hlavice sloupt se staly oblibenymi prvky ranénovovéké ar-
chitektury. V oblasti literatury byl egyptsky mytus nejvice upeviiovan diky v€hlas-
nému romanu Sethos od francouzského spisovatele abbé Jeana Terrasona.*” Cetna
nasledujici vydani a preklady této knihy nalezneme v mnoha naSich zameckych
knihovnach. Na sklonku stoleti vyuzil této mody znamy mag Cagliostro a zalozil
novy tajny fad egyptského ritu. Setkal se s o¢ekavanym uspéchem.

Tretim znakem osvicenské esoteriky je vyklad prirody a ¢lovéka na zakladé viry
v propojenost mikrokosmu a makrokosmu. Mam tim na mysli podobny jev, jako
jsou prvni tfi znaky Faivrovy esoteriky (korespondence, vitalismus a mediace), ne-
bo to, co Arthur Lovejoy nazval Velky fetézec byti.*> Sviij ptivod ma tato pfedstava
v neoplatonismu a téSila se velké oblibé po cely stiedovek i rany novovek. Pro jeji
novovéké oziveni mél velky vyznam renesanéni platonismus i theosofie némeckého
mystika Jakoba Bohma. Nauka o velkém fetézci vychazela z téchto zakladnich
pravd. Prvni byl nazor, Ze existuje hierarchie bytosti, pficemz duch byl v ni stavén
vySe neZ hmota. Svét kolem nas byl tedy naplnén bytostmi sefazenymi na Skale od
bytosti zcela télesnych a postradajicich rozum az po bytosti zcela duchovni. Vypl-
nénost svéta byla druhou zakladni pravdou teze o retézci byti. Nic nebylo prazdné,
vs§e bylo propojeno. Vzajemna souvislost mikrokosmu ¢lovéka a makrokosmu ves-
miru byla posledni zasadni pravdou. Teze o fetézci byti pomahala pochopit Clové-

) A. FAIVRE, Egyptomany, in: W. Hanegraaff (ed.), Dictionary, s. 328-330.

4 Jean TERRASSON, Sethos, Histoire ou vie tirée des monuments anecdotes de l'ancienne Egypte,
Amsterdam 1732; pieklad Geschichte des egyptischen Konigs Sethos. Aus dem fr. tibersetzt von
Mattihas Claudius, sv. 1-2, Breslau 1777-1778. Srov. A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 65; Lubo§
ANTONIN, Moudrost, sila, krdsa. Zedndrské tisky ze zdameckych knihoven v Ceské republice,
Praha 2003, s. 290-291.

) Arthur LOVEJQY, The Great Chain of Being. A Study of the History of an Idea, Cambridge,
Mass., 1936.
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ku, Ze se nachazi na rozhrani sfér bytosti duchovnich a zivociSnych. Tato rozpolce-
nost byla zdrojem jeho nestésti. [luminismus 18. stoleti modifikuje tuto prastarou
nauku tim, Ze prichazi s nazorem, Ze v fetézci bytosti je mozno stoupat. Bud' bylo
mozno stoupat diky proménam, které prichazeji po smrti, nebo jesté za Zivota ¢lo-
véka, a to diky lasce k Bohu.

Ctvrtym znakem osvicenské esoteriky byl osobni prozZitek metafyziky, ktery mél
dle nékterych mysliteld vyustit ve vytvofeni ,neviditelné cirkve“, coby jakéhosi spo-
leCenstvi nabozenskych individualist. Tento znak zahrnuje Faivrovo hledani kon-
kordance, tj. jeho paty znak zapadni esoteriky, a predpoklada také proZitek trans-
mutace, tedy jeho ¢tvrty znak. Nicmén€ osobni prozitek nabozZenstvi a jemu pred-
chazejici ,transmutace” ¢lovéka predstavuji obecny znak zapadni esoteriky, ktery
neni jen specifikem doby osvicenstvi. Byt konflikt s naboZenskou skepsi a ateis-
mem posunuly tento motiv do popredi. Za osobni prozitek oznacujeme ono primé
poznani metafyzickych pravd (existence Boha, nesmrtelnost duse, existence vys-
Sich ducht atd.). Patfi k nému prozitek zasadniho obratu, konverze ¢i pfimo zjeve-
ni, které vede k tomu, Ze se tito jedinci pokladaji za novodobé proroky. Nesmime
zapomenout ani na to, Ze néktefi piSici autofi byli jen stoupenci takovych prorokd,
v n€zZ sice vérili, ale sami netvrdili, Ze zaZili zjeveni. V 18. stoleti se vSak také obje-
vilo pfesvédCeni, Ze nastala ojedinéla historicka moznost obnovit jednotu kiestan-
skych cirkvi na zakladé mystiky. Paradoxni je tato skutecnost proto, Ze esoterika
a mystika byly z definice zaloZeny na skepsi k autorité cirkvi, nebot predpokladaly
néjakou lepsi a pfiméjsi cestu k poznani Boha a metafyzickych pravd, nez poskyto-
valy cirkve a védecka teologie.

Vilky s revolucéni Francii sice vedly k zvySeni prestiZe katolické cirkve, ale ro-
mantici, mystici a esoterici, ktefi do ni vstupovali, si mysleli, Ze katolicka cirkev se
v dtsledku tohoto prevratného déni zméni. Poté, kdy se stane skutecné€ obecnou
cirkvi, se mélo uskutecnit obnoveni jednoty s pravoslavim i protestanty. Tuto viru
vyjadfil i francouzsky konzervativec Joseph de Maistre ve svém exilovém dile Vece-
ry v St. Peterburgu.*® Vysledkem této snahy vSak bylo jenom dalsi rozsté€peni cirkvi,
protoze osvicenS$ti mystici vystupovali ¢asto jako novi proroci nebo dokonce jako
novi mesiasové a snaZzili se shromazdit kolem sebe obce novych véficich. To byl jiz
pfipad Emanuela Swedenborga, ktery o sobé s nemalym sebevédomim tvrdil, Ze se
mu zjevil sam Buh. V nebi se udajné zucastnil také posledniho soudu z roku 1757,
kde mu sam Pan zjevil skutecny smysl Janova zjeveni a povéfil jej zaloZenim tzv.
Nové cirkve.*”? Diky tomu, Zze Swedenborg fadu let ohromoval Evropu knihami, ve

40 Joseph DE MAISTRE, Les soirées de Saint-Pétersbourg ou entretiens sur le gouvernement tempo-
rel de la Providence, suivies d'un traité des sacrifices, sv. 1-2, Paris - Lyon 1821, srov. A. FAIVRE,
Lésoterisme, s. 168.

40 Emanuel SWEDENBORG, De ultimo judicio et de Babylonia destructa [Vom jiingsten Gericht
und vom zerstirten Babylonien], London 1758; TYZ, Apocalypsis revelata [ Die enhiillte Offena-
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kterych popisoval rozhovory s and€ly a zesnulymi zakladateli rliznych nabozenstvi,
podafilo se s odstupem skutecné zalozit cirkev, ktera vychazela z jeho uceni. Vznik-
la vS§ak azZ nékolik let po jeho smrti v Anglii, kde jeho stoupenci z fad anglikant
zaloZili tzv. New Church, ktera plisobi dodnes. Jako prorok vystupoval také fran-
couzsky mystik Salzmann.*® Je vSak tfeba pfiznat, Ze Fada mystiki a esoteriktl ne-
tvrdila, Ze je navstivil sdm Buh, ale mnozi trvali aspon na tom, Ze své zkuSenosti
s metafyzickymi jevy ziskali na zakladé né€jaké zasadni duchovni konverze, ktera
méla n&jaky nadpfirozeny podnét. Timto podnétem nemusela vzdy byt osobni na-
v§téva Boha Ci andéla. Barbora Juliane Kruedener se pry obratila k mystice poté,
co spatfila mrtvé po bitvé u Jilového, kde v roce 1807 porazil Napoleon ruskou
armadu. Swedenborg zaZil zjeveni v dubnu 1745, kdyZ se mu zjevila plazici zvirata,
mlha a nakonec neznamy muz, ktery mu rekl: ,Nezer tolik!“ Kdyz se tentyZ muz
zjevil podruhé, fekl mu, Ze je Bih.*’ Nicholase Kirchberga navstivila ve véku 11 let
jakasi duchovni bytost v podobé divky, kterda mu oteviela pristup do jiného svéta.
V této souvislosti nelze nevzpomenout Jeana-Jacquese Rousseaua, ktery pry byl ke
své filozofické tvorb€ rovnéz podnicen nadpfirozenym zjevenim. Pfihodilo se v fij-
nu 1749, kdyz jel navstivit Diderota do vézeni ve Vincennes.’” Na cesté jej pry
horko donutilo zastavit a odpoc€inout si pod vzrostlym dubiskem, kdyZ v tom spat-
fil ve slunecnich paprscich nahlé zjeveni, ve kterém se mu pry ukazalo celé jeho
budouci dilo. Jeho dalSi tvorba byla pry jen naplné€nim této vize.

Dodejme, Ze postava proroka, ktery ohlasuje konec veki ¢i naplnéni d€jin splyvala
Casto s postavou mesiase-spasitele. Rada esoterikil vystupovala jako ,,poslové” zpravy
o cizich proroctvich ¢i o pfichodu mesiase, jimzZ vSak byl nékdo jiny neZ oni. Ve
Francii ohlaSuje od roku 1783 sekta iluminatti z Avignonu konec svéta a navrat do
Jeruzaléma, a o rok pozdéji prorokuje Jean-Baptiste Ruer v Pafizi prichod prevrat-
nych udalosti na rok 1788.5) Dojde k revoluci, Zidé se navrati do Svaté zemé a bude
obnoven Jeruzalém. Francouzska revoluce a valky, které spadaji do doby konce sto-
leti, tyto nalady jen umocnily. V katolickém jiZznim Némecku se podobna proroctvi
Sifila v prostiedi tzv. Probuzenych (die Erweckten), ktefi se nakonec pokusili uskutec-
nit nabozenské sjednoceni s isldimem a pravoslavim na misich v Rusku. K tomuto
sméru patfil i Cesky knéz Thomas Pdschl, ktery vSak pisobil hlavné v Hornim Ra-
kousku a Bavorsku. V dob€ napoleonskych valek zacal i on hlasat zvést o konci svéta.
Ve svém Novém Zjeveni, které obsahovalo proroctvi jedné stafeny, oznamoval Poschl,

brung Johannis], Amsterdam 1766, kap. 1; TYZ, Die wahre christliche Religion, sv. 1, s. 11,
116 aj.

) A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 110.

) Ernst BENZ, Emanuel Swedenborg. Naturforscher und Seher, Miinchen 1948, s. 211-212.

39 René GALLIANI, [llumination de Vincennes, in: Raymond Trousson - Frédéric S. Eigeldinger
(edd.), Dictionnaire de Jean-Jacques Rousseau, Paris 2006, s. 435-436.

SO A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 97-98.



322 IVO CERMAN

Ze Napoleon byl Antikristem a Ze konec vék pfinese vznik zidovsko-kiestanské cirk-
ve a ,napraveni® Zid.5? Prichod mesiase ohlasoval v Italii knéz Francesco Antonio
Baldi a v Jizni Americe zase Spanélsky jezuita Manuel Lacunza.’®

Poslednim zvlastnim znakem osvicenské esoteriky a mystiky je snaha kombino-
vat metafyzické vyklady s novymi objevy z oblasti pfirodnich véd a techniky. Mys-
tikové aplikovali ve svych vykladech svéta nové objevené piirodni sily, jako byla
elektfina, magneticka energie, nebo gravitace. Asi nejznaméjSim jevem tohoto dru-
hu byl animalni magnetismus Franze Antona Mesmera, ktery vyuzival magnetic-
kou energii k vysvétleni ptivodu lidskych nemoci i k vykladu svéta.’® V Ceskych
zemich vSak jeho teorie narazila na nesmlouvavy odpor védci. Mnohem Vétsi
ohlas u nas vzbudily experimenty s elektfinou, které inspirovaly Prokopa Divise
k praci s hromosvodem. Podobnou souhru mystickych a védeckych zajmt najdeme
u ateistického samouka Faibra d’Olivet nebo u Goetha.>®

Esoterické koreny socialismu

Na pocatku 19. stoleti miZzeme sledovat, jak nékteré esoterické proudy ve Francii
a deistické v Anglii pfechazeji v pokusy s utopickym socialismem.*® Soucasné ba-
dani akcentuje stale vice tuto myslenkovou kontinuitu mezi nabozenskymi hnutimi
konce osvicenstvi a pocatky socialismu a marxismu.”” V nékterych pfipadech 1ze
sledovat dokonce personalni navaznost. Pfikladem je Charles Fourier, jenZ zacinal
svou kariéru v Casopise, ktery vedl esoterik Ballanche a sam pozd€ji vyjadril své

2 Ernst KURZ (ed.), Die Neue Offenbarung des Thomas Pischl, Reutlingen 1980; Edith SAUER,
Die Autobiographie des Thomas Pischl. Erweckung, weibliche Offenbarungen und religioser
Wahn, in: Taz (ed.), Die Religion der Geschlechter, Wien 1995, s. 169-213.

3% Manuel LACUNZA, La venida del Mesias en gloria y majestad, sv. 1-3, London 1826; Richard
H. POPKIN, Comment on Manuel Lacunza, in: Karl A. Kottmann (ed.), Milleniarism and
Messianism in Early Modern European Culture, Amsterdam 2001, s. 101-103; Miguel Rafal
ULZUA, Las doctrinas del padre Manuel Rafael Lacunza, Madrid 1917; Sergo OLIVARES,
Manual Lacunza. The adventist connection (http://dialogue.adventist.org/, pfistup dne 24. 5.
2013). Prace vznikla piivodné v Chile jako rukopis, tiskem vysla aZ roku 1826 v Londyné.

Y Z rozsahlé literatury k Mesmerovi zminime: Robert DARNTON, Mesmerism and the End of
Enlightenment in France, Cambridge, Mass., 1968; A. FAIVRE, Lésoterisme, s. 140-143.

59 Srov. I. CERMAN, Slechtickd kultura, s. 172-185.

9 K utopickému socialismu srov. Leszek KOLAKOWSKI, Main currents of Marxism, sv. 1,
Oxford 1989 (1. vyd. 1978), s. 182-227; Frank E. MANUEL - Fritzie MANUEL, Utopian
Thought in the Western World, Cambridge, Mass., 1979, s. 581-697; Howard P. SEGAL, Uto-
pias, E-Book, Wiley Publishing 2012.

D Srov. Gareth STEDMAN-JONES, Das kommunistische Manifest von Karl Marx und Friedrich
Engels, Miinchen 2012, s. 17, 89-90 a 170 (!).
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esoterické nazory ve spise Teorie ctyr pohybii z roku 1808. Sam sebe Fourier ozna-
¢oval jako ,Mesiase Rozumu*“.’® Z fad sainsimonistd a fourieristi pak vzesla cela
fada socialistd, ktefi vyznamné pfispéli k reorientaci evropského politického mys-
leni.*” Jinym pfipadem je mesiasské hnuti Ceského farafe Poschla, jehoz stoupenci
pozdé&ji odesli do USA, kde zalozili komunistickou obec. Mnohem casté&jsi je vSak
navaznost mySlenkova, zejména chiliastické pojeti déjin a mesianismus. Pfichod
Zenského mesidSe hlasali stoupenci socialisty Saint-Simona, ktefi se roku 1829
semkli v novou cirkev; v Anglii ohlaSoval pfichod mesiase socialista Robert Owen,
ktery sviij ,novy moralni fad“ rovné€z pojal nabozensky jako nové pojatou a ocCiSté-
nou verzi kiestanstvi. V Némecku zménili Weitling a Hess tyto myslenky v oCeka-
vani pfichodu beztfidni komunistické spolecnosti.®® Nicméné polsky esoterik Jo-
zef Maria Hoéné-Wronski podrobil ve spise Mesianismus vsechny tyto faleSné pro-
roky ostré kritice.®” V pfipadé téchto reformatori je jiz tézké rozlisit, zda jejich
mySlenky navazovaly na racionalisticky deismus, nebo ,iracionalni“ esoteriku. Jak
jsem ukazal vySe, oboji ustilo v naboZensky individualismus.

Nejvyraznéjsim rysem navaznosti vSak byla vize d€jin jako zakonité posloupnos-
ti véka, ktera ma vyvrcholit nastolenim utopie na zemi. Na rozdil od skotskych
osvicenskych ekonomi, jako byl Adam Smith, rani socialisté naplnovali rlizné faze
vyvoje lidstva naboZenskym poselstvim, které mélo byt zakonéeno ,,vykoupenim*
lidstva v podobé nastoleni idealni obce, ktera mohla mit komunistické rysy, nebo
nastolenim anarchistické ,,bezstatni spoleCnosti“. Nejvyraznéji je tento rys patrny
u zakladatele komunismu, zidovského myslitele Mosese Hesse.®? V jeho svaté filo-
zofii déjin mé€l nastat tfeti vék lidstva, v n€émzZ méla byt obnovena harmonie mezi
¢lovékem a Bohem. Novy smér dal tomuto zplisobu uvazovani polsky exulant Au-
gust Czieslowski, ktery privedl Hesse na myslenku pfisoudit ve svém schématu
spasitelskou ulohu tfem nejvétSim evropskym narodtim - Némcim, Francouziim
a Anglicanim. Novoveké déjiny mély byt postupnym naplinovanim bozi myslenky,
ktera se méla odvijet od némecké reformace, pies francouzské osvicenstvi, az méla
byt zavrSena nastolenim socialni rovnosti v Anglii, kde primyslova revoluce vyvo-
lala nesmifitelné rozpory.*¥

% K. Steven VINCENT, Visions of a stateless society, in: Gareth Stedman Jones (edd.), Cam-
bridge History of 19th Century Political Thought, Cambridge 2011, s. 433-476, zde s. 437.

) Gareth STEDMAN JONES, Das kommunistische Manifest, s. 131.

%) John Fletcher HARRISON, Robert Owen and Owenites in Britain and America. The Quest for
the New Moral World, Oxford 1969, s. 92-103.

) Jozef Maria HOENE-WRONSKI, Messianisme, ou réforme absolue du savoir humaine, sv. 1-3,
Paris 1831.

) G. STEDMAN JONES, Das kommunistishce Manifest, s. 74-79.

%) [Moses HESS], Die heilige Geschichte der Menschheit von einem Jiinger Spinozas, Stuttgart
1837; TYZ, Die europdische Triarchie, Leipzig 1841. Oba spisy vysly bez uvedeni jeho jména.
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Poté, co Hess privedl ke komunismu Engelse a ten Marxe,* vyvodil z této mys-
lenky Marx svou pseudonabozenskou teorii o spasitelské roli proletariatu jako
nové spolecenské tfidy, ktera osvobodi lidstvo, a o Anglii jako zemi zaslibené, kde
primyslova revoluce vytvofila nejvhodnéjsi podminky pro uskutecnéni tohoto ide-
alu.*> Engels a Marx piekroutili genezi svych mySlenek tak, ze zastinili urcujici vliv
Mosese Hesse a francouzskych socialistli Saint-Simona a Proudhona, aby se ukaza-
li jako témérf samostatné existujici proroci, ktefi za své myslenky vdéci jen své geni-
alité ¢i bozimu vnuknuti.®® Marx a Engels se vSak na rozdil od ranych socialisti
zameéfili hlavn€ na vysvétleni pfi¢in rozpadu dosavadnich socialné-ekonomickych
formaci a na zpusoby uchvaceni moci, ale ne na podrobné vyliceni kyzZeného vy-
sledku. Jak bude vypadat ona komunisticka spole¢nost, k nizZ vSechen vyvoj zako-
nité sp€je, lidstvu nerekli. V Marxové dile je nejdelSim popisem komunistické uto-
pie jen kratky odstavec v Nemecké ideologii, kde se dozvidame, Ze nikdo uz nebude
pracovat z nutnosti, ale pro radost a béhem dne se bude moci zménit z rybare
v kritika.®”? Uvazime-li, Ze toto byl jediny popis komunistické spoleCnosti, ktery
Marx zanechal potomstvu, dojdeme k zavéru, ze cil, za kterym se komunistické
hnuti ubiralo, byl pon€kud mlhavy.

Zasadni zména mezi osvicenskou esoterikou a t€mito i jinymi sméry vSak spoci-
vala v cili. Zatimco esoterikové a mystikové 17.-18. stoleti usilovali o poznani Boha,
modernéjsi esoterikové predstirali, Ze jim zjeveni, vnuknuti ¢i vyjimecné pozorova-
ci a myslenkové schopnosti umoznuji neobyCejné poznani piirody ¢i fungovani
lidské spole¢nosti. Druha zména se tykala vitézstvi nad kiestanstvim a osvicen-
stvim. Zatimco osvicenci se snazili vyresit zasadni otazky obratem k etice, ktera
byla zaloZena na principech, moderni socialisté radili ¢lovéku, aby se fidil cilem,
jemuz se mély podfizovat principy. Moderni ideologie jsou zaloZeny na heslu ,,ucel
svéti prostfedky“. Zatimco kiestanstvi slibovalo nastoleni kralovstvi boziho az po
zaniku lidského sv€ta, moderni socialismus a komunismus sliboval nastoleni raje
na zemi uz za zivota lidstva. Kant jakozto zavrSitel osvicenstvi moznost nastoleni
raje a vééného miru na zemi odmital jako ,neproveditelnou“ a tuto sekularni es-
chatologii zavrhl.®® Clovék se ma dle néj fidit etikou autonomni ville a ne hetero-
nomni etikou ekonomického cile. Iluminismus 18. stoleti tak vyrazné paradoxné
prispé€l k tomu, Ze tato perspektiva byla opusténa ve prospéch neuskutecnitelného
hospodarsko-socialniho raje.

¢ STEDMAN JONES, Das kommunistische Manifest, s. 78 a 130 a 144.

) Tamtéz, s. 219-222.

) Tamtéz, s. 78.

¢ Karl MARX - Friedrich ENGELS, Die deutsche Ideologie, in: Marx-Engels Werke, Berlin/
DDR 1969, sv. 3, s. 33-35.

%) Immanuel KANT, Die Metaphysik der Sitten, in: Wilhelm Weischedel (ed.), Immanuel Kant,
Werke in zehn Béanden, sv. 8, Frankfurt am Main 1978, s. 474-475 (A227-A229).
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Ivo Cerman

THE DARK SIDE OF EUROPEAN ENLIGHTENMENT

SUMMARY

The article sets out the European context to which the recently discovered work of
the Bohemian esoteric writer Franz Joseph Thun belongs. We briefly outline what
is sometimes called the ,dark side of the Enlightenment® or Illuminism. Though
Illuminism was fighting enlightenment, we propose that it be understood as a com-
petitor and not an adversary of the Enlightenment. It responded to the same crisis
of religious conscience and ecclesiastical authority as the Enlightenment, but pro-
vided different answers. Actually, the Church, the Enlightenment currents, and Il-
luminism shared one goal: to provide convincing grounds for morality. Whereas
the Church defended morality grounded in faith in God, the Enlightenment sought
to provide rational arguments for morality, but it argued ,,within the boundaries of
reason alone“. Illuminism contested both claims. It defended the religious ground-
ing of morality against the Enlightenment, but it did not ally with the Church, for
it challenged ecclesiastical authority. It defended a religion based on personal sen-
sual experience of metaphysical truths. Our attempt to characterise it proceeds
from the six characteristics of Western esotericism as outlined by Antoine Faivre,
but we adjust his concept to the purpose of our research, which is to differentiate
[lluminism from the Enlightenment. Faivre’s theory aimed to distinguish the long-
term development of Western esotericism from non-European traditions, which
were beginning to influence Western Europe. These Asian, Indian or Near-Eastern
traditions would often be perceived as challenges to the allegedly rationalist Euro-
pean mind. Faivre proved that the West also possesses its own long tradition of
‘irrational’ Esotericism. Our goal, howeyver, is to distinguish Illuminism from the
Enlightenment within the context of 18th century intellectual culture.

The expressions of Illuminism may sometimes be wrongly considered to be
a part of the Enlightenment, for both movements rejected ecclesiastical authority
and religion bound by church dogmas, as well as the radical Enlightenment and
revolutions. They also shared an interest in scientific research into Nature and
man. However, [lluminism distinguishes itself by the following five characteristics:
it sought to interpret Nature through the Bible, which is, however, interpreted by
means of alternative secret traditions (the Kabbalah, Hermetism, Pythagoraeism,
,Egyptomania‘). Furthermore, Nature is also interpreted on the basis of a belief in
the universal analogies between microcosm and macrocosm. Fourthly, the adher-
ents of Illuminism did not doubt the reality of metaphysical religious truths, but
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instead of testing the limits of human reason, they claimed to have affirmed reli-
gious truths by sensual experience. They crossed the limits of human reason either
by their own exceptional sensibility, or by a grace awarded to them by supernatural
beings or God thanks to an individual revelation, or by studying secret sciences
(the Kabbalah, Hermetism, Pythagoreanism, Egyptian hieroglyphs). The prophets
who possessed this experience would claim for themselves a higher authority than
the Church, and some of them would establish new sects, new churches or secret
societies. Finally, Illuminism had the ambition of using new scientific discoveries
for the explanation of metaphysical questions (e.g. gravitation, electricity, magnet-
ism, the discovery of a new planet or a new animal species, etc.)

Based on these characteristics, we briefly introduce the main centres and repre-
sentatives of Illuminism in Europe. Within the broad European context, we empha-
size the impulses coming from the dialogue with Russia. Within Central Europe,
we distinguish a North German centre (Jena) and a South German centre (Ba-
varia, Wiirttemberg, Switzerland). In France the centres of Illuminism were Lyon,
Bordeaux and Strasburg. The most important philosophers of Illuminism were
solitary thinkers who cannot be considered as spokesmen or ideologues of Ma-
sonic lodges or other secret societies. Though there were attempts to establish new
secret societies, it should not be forgotten that some of the groups organized them-
selves as religious sects or new churches.

The last section discusses the contribution of Esotericism to the rise of Utopian
socialism in the 19th century. Considering the religious ambitions of these social-
ist thinkers and their movements - some of them even repeated the ambition of
establishing new churches -, we cannot fail to see a connection with the religious
individualism of the Age of Enlightenment. The rise of Utopian Socialism which
grew out of the heritage of both the Enlightenment and Illuminism affirms a com-
mon feature of both movements. This common feature was religious individualism,
whose significance for modernity should be reassessed.

Translated by author
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ABSTRACT

The Seal, the Belief and the Superstition, the Science and the Mysticism

The essay concentrates on a dual conception of the word seal within the religious milieu of the
late 18th century Enlightenment, with a focus on the non-Catholic, the so-called tolerance reli-
gion milieu. It opens the word ,seal” in the studies on Christian sacraments and introduces the
symbolism of the religious seal in the rational and magical explanations within the cultural and
social history as well as auxiliary historical sciences. The duality of the connected perspectives on
the sense of the word seal shows the Enlightenment as an intellectual system, which eliminated,
or even destroyed boundaries that closed the belief to the science, the sacred to the ordinary, and
the sentiment to the reason. The Enlightenment replaced the monologue with a dialogue.

Keywords: Enlightenment, Michael Blazek, Protestants, 18th Century

Doba pozdniho osvicenstvi na konci 18. stoleti byva obecné charakterizovana sa-
lonnimi rozhovory ¢i bouflivymi svary rozumu, iracionality, viry, povéry, védy
a mystiky. MizZe vSak byt jednim ze zastupnych symboll téchto rozhovori a svar
pecet? Siroké moznosti chapani peceti vymezené v kontextu kulturnich a spolecen-
skych déjin, jakoz i pomocnych véd historickych, zuzime na cirkevni prostfedi se
zvyraznénim dvojiho chapani peceti v dobé pozdniho osvicenstvi. Otevieme jed-
nak otazku vyznamu slova ,pecet” v nauce o kiestanskych svatostech, ktera pra-
menila jiZ z textl novozakonnich evangelii,” jednak pfedstavime symboliku cirkev-
ni peceti mezi racionalnimi a magickymi vyklady. Privodcem v krajiné€ pozdné

DV feckém originale se slovo ,,pecet” explicitné nevyskytuje, stejné tak ani v latinské Vulgaté, ani
v Bibli kralické. Z kontextu je vSak mozno rozumét, Ze kalich s vinem, pfedstavujici prolévanou
krev JeziSe Krista, stvrzuje jako pecet novou smlouvu mezi Bohem a lidmi, ulozenou svrchova-
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osvicenského mysleni ,en miniature® se prostfednictvim dvojice pozoruhodnych
detailt stane protestantsky kazatel a superintendent moravské kalvinské cirkve.
Prvni z ,malic¢kosti“ jsou jeho upravy v novém vydani tradi¢niho textu Ceskych
evangelikd, jehoz publikaci sdm roku 1783 podnitil a snad i financoval. Zde se za-
méfime na pasaze souvisejici se slovem pecet, které hralo roli synonyma pro kies-
tanskou svatost. Pod druhym detailem pak mame na mysli skutecnou vnéjsi podo-
bu peceti moravské cirkve helvetského vyznani. Osvicensky pfistup inicidtora obou
»detaill” stira hranice viry a védy, posvatného a vSedniho, rozumu i citu: preferuje
dialogicky zptisob mysleni.

1. Pecet: Posledni vecere Pané

Nauka fimskokatolické cirkve hovofi v souvislosti se svatosti svatého pfijimani (eu-
charistie) o transsubstanciaci, totiZ o zméné€ podstaty chleba a vina. Poté, co knéz
pri msi zopakuje JeZiSovo slovo ,toto jest t€lo mé“ (hoc est corpus meum), si chléb
i vino sice podrzi vzhled, konzistenci, chuf a fyzikalni vlastnosti, jejich podstata se
vSak proméni v metafyzickou podstatu Kristova téla a krve. Reformace tuto ve stie-
dovéku vzniklou nauku odmitla s tim, Ze nositelem svatostného poselstvi miiZze byt
chléb a vino ve své vSedni materialnosti. Spory o viru i ,,povérecné kejklifstvi -
o vyjadreni, jakym zptisobem je JeZi§ Kristus ve svatostech pritomen, zacaly jiZ
v reformaci a tvofily soucast teologickych diskusi také v osvicenstvi.?

Na reformacni cirkve nékdy nahliZime jako na pfiklad mista dialogu kiestanstvi
s osvicenstvim. JiZ ze samé reformacni podstaty mély byt oteviené€jsi naslouchani
»hlasu doby“ nez fimsky katolicismus. OvSem o osvicenstvi se hovoriva také jako
o reformaci svého druhu, kterou pfijaly i katolické zemé. Neslo zajisté o reformaci
v uzce teologickém smyslu slova, Siroky spolecensky dosah osvicenstvi v§ak teolo-
gii zasadné poznamenal. Filozofie a vefejna diskuse o nabozenstvi ,,Boha obnazi-
la“. Nabozenstvi, které mélo byt doposud stifedem vSeho, bylo ,svrZeno z triinu®.
V habsburské monarchii jej podle minéni odptrci osvicenskych reforem svrhl do
propasti individualitou obhajené lhostejnosti sam cisaf Josef I1. v disledku ,,svobo-
dy svédomi“, toleran¢niho patentu z roku 1781. Jeho odpiirci mu vSak na poli na-
bozenskych reforem vycitali mnohem vic (a toleranci ne vZdy na prvnim misté).
Pritom osvicenska kritika naboZenstvi nejenze obvykle nebyla nesena nevérou, ny-
brz Casto Ize dokonce fici, Ze byla vedena pfimo ,ve jménu” viry. Zapal osvicen-

nym rozhodnutim Boziho milosrdenstvi. Srov. Josef B. SOUCEK, Recko-cesky slovnik, Praha
2003 (Sesté vydani), s. 67.

) Pavel FILIPI a kol., Mald encyklopedie evangelickych cirkvi, Praha 2008, s. 140; Jan KALVIN,
Malé pojedndni o veceri Pané, Praha 2008, s. 13.
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skych, zvlasté mimofrancouzskych mysliteldi neni jen chladné rozumarsky, je také
nabozensky. Napfiklad némecké osvicenské filozofii neslo nikdy o zni¢eni nabo-
Zenstvi, ale naopak o jeho transcendentalni odtivodnéni a prohloubeni. Odtud po-
chazi i myslenka sepéti sluzby Bohu a lidskému blahu. Dokonalé lidstvi je dokona-
lou oslavou Boha.®

Roku 1783 vydal v Brné protestantsky kazatel kalvinského vyznani Michael Bla-
zek knihu Kazatel domovni. TéméF pul tisice stran textu predstavuje navod k osob-
nimu a domacimu duchovnimu Zivotu, ktery je zapotiebi kazdodenn¢ rozvijet. Kni-
ha obsahuje texty k zamysleni, modlitby, pisn€ ¢i verSe, vztazené k jednotlivym
dniim v tydnu, v kazdém ze dnl pak k ranu nebo k veCeru. Mimo to kniha nabizi
oporu v oddilech vénovanych mj. dobé valky, sucha, neirody a hladu, nemoci
a smrti. Obsahuje vysvétleni svatosti, ale i Cast ,protestantsky spolecenskou®, totiz
Rdd domovni objasiujici eticka pravidla souziti mezi lidmi a mravni zasady.

O kiestanskych svatostech hovofi kniha takto:

,Co jsou Svatosti?

Jsou viditelné Peceti a jistoty zaslibeni BoZskych, a zietedlnd vyznamenani milos-
ti Bozi, pojistujici nas o milostivé vili Bozské, proneSené k nam v slovu svatého
Evangelium a v smlouvé nové s nami uc¢inéné o Ucastenstvi Krista Pana a viech
spasitedInych dobrodinich jeho.“®

,Co jest VecCefe Pané?

Jest Svatost velebna, od samého Krista Pana pied utrpenim jeho nafizena, v kte-
réZ chléb jest pravé Telo Krista Pina, za nas dané a zrazené, a Vino v kalichu jest
pravd Krev Pina naseho JeZise Krista, za nas vylita na odpusténi hficht a prijimaji-
cim se podava, aby jedouce chléb Pan¢ a pijice z Kalichu Pané, jenz jest Krev jeho,
pripominali a zvéstovali vdécné smrt Pané nevinnou, dokavadz nepfijde.>

,Proc jest VeCefe Pan¢ ustanovena?

Pfedné pro vzbuzeni a potvrzeni viry nasi..., abychom... pevné vérili, ze opravdo-
v€ jsme... Zivi oudové Krista Pana, ...abychom z toho jediného pravého pokrmu
a napoje dochazeli a nabyvali pravého dusi svych nasyceni, Zivého osviceni, radosti,
potéseni a vSech dobrodini...“®

Na vyse uvedenych pasazich by nebylo nic tak pozoruhodného, kdyby se v nich
jejich vydavatel nerozchazel s oficidlnimi nazory své cirkve, ba co vice, kdyby se

9 Jan Milic LOCHMAN, NdboZenské mysleni ceského obrozeni. Kofeny a pocdtky, Praha 1952,
s. 23, 25-26; Sixtus BOLOM-KOTARI, Michael Blazek: superintendent moravsky a protestant-
skd spolecnost pozdniho osvicenstvi, disertacni prace, Historicky ustav FF MU, Brno 2013, s. 76.

4 [Michael BLAZEK], Kazatel domovnj, Brno 1783. s. 372 (zvyraznéni kurzivou SBK).

3 Tamtéz, s. 374.

© Tamtéz, s. 374-375.
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ideové nevzdaloval od ptivodniho vydani knihy, jak vyplyva z nové predmluvy. Kni-
hu Kazatel domovni totiz nenapsal kalvinsky pastor na konci osmnactého stoleti,
nybrz stary Cesky bratr na zacatku stoleti sedmnactého. Sviij kreativni pfistup spo-
Civajici v pfetvoreni davné knihy k obrazu svému Michael Blazek neskryva a jeho
vysvétleni poskytuje v ivodu dila:

,Zprava a Napomenuti k poboznému Ctenafi:

Vzactna tato a vyborna kniha, jenZ v pravdé Kazatelem domovnim sluje, od po-
bozné Paméti Muze Jana Konecnyho, nékdy znamenitého Ucitele Jednoty bratr-
ské v Kralové Hradci roku 1618 na svétlo vydana, pfi obojich Evangelické Stranky
pobozZnych potomcich v té ctné vaznosti az dosavad setrvala, Ze jiZ od nékolika 1ét
mnozi, ktefiz ji tiSténou dostati nemohli, po dukatu i vySe radi platili tém, ktefi jim
ji toliko pérem vypsali. Protoz k zptisobnéjSimu jeji zaopatieni a k napomoZeni
nabozného domovniho cvi¢eni na tlizebné ustné i pisebné zadosti mnohych obo-
jich Evangelikti, s dovolenim Slavné Cisafsko Kralovské Cenzury ihned do Impresi
se dala, a s pomoci BoZi vyti§téna, beze vs§i promény v celosti zachovana, ted se
tobé, mily Ctenafi, ve Jménu Pané jiz k rukoum odevzdava.

Ovsem tajiti se nemize, Ze nekteré veci, jakozto jménovité Rozdil tieti o Svatos-
tech, s obsirnéjsim vykladem sme predné vydati minili. Ponévadz pak pfi v nové vy-
dani staroZzitnych Pisem nékterych véci bud’ priddni, aneb odnéti, ano i samé vysvét-
leni nékterych vypovédi, aneb mist pfi obecném jesté u vife a nabozenstvi mdlém
lidu rozli¢na podeziela domnéni puisobi, muselo se od toho prestati. Protoz jediné
to zde na pocatku z cirkevni Historie znamename o té€chto vypovédich, které se pri
Clanku o svaté Vecete Pané nalézaji - Ze Chléb v Veceri Piné jest pravé Télo Krista
Pdna, a Vino v Kalichu jest prava Krev Pina naseho Jezise Krista prijimajicim se po-
dava - prijimdame duchovné a podstatné Verou i také sty v Svatosti Télo a Krev Pana
naseho Jezise Krista. Totiz v téch Casich psana jest tato Kniha, kdyz Protestantsti
i Bratrsky Stavové v téchto krajich mnoha utrpeni trpéli od Rimskych Katolika,
jakoby mezi sebou rozlicnou viru a nabozenstvi méli, coz chtéjice vSickni ti, jenz
pod obojim slouli, od sebe odvratiti, v tom se sjednotili, aby v svych k nabozenstvi
prinaleZejicich knihach stejné vypovédi a zplsoby mluveni pfijali, které by obé
Strany Evangelické pfi svém smyslu uzivati mohly. A tak jak Predkové nasi mili, tak
i my, kdyz pfi takovychto zpiisobech mluveni ponékud ziistavame, od smyslu uceni
svého se proto neodchylujeme. CozZ krasné a moudie dosvédcil Dvoji Cti Hodny
Pan Cristian Friedrich Elsner, znamenity U¢itel pii Cirkvi Ceské Evangelické Re-
formované Berlinské ve vyborné predmluvé své, kterou [ke] Konfesi Helvetské bé-
Ziciho roku v Berlin€ vydané pfipojil... i také v ni smysl uceni naseho vysvétluje na
stranach IX. a X. My tedy z stranky nasi pfijimame povédéni Krista Pana: ze Chléb
posvdtny jest, aneb znamena T¢lo a Vino v Kalichu Krev jeho: i to slovo Pravé sméle
proto pripojujeme, neb nesmyslime o néjakém domnélém neb stinovém, nybrz
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o pravém T¢le a pravé Krvi Kristové atd. Kdyz stoji: prijimdame duchovné i podstatné
verou i také usty, podobn€ rozumime, Ze to v své celosti patfi toliko na samych vé-
ficich, ktefi véci zivelné, to jest posvatny chléb a Vino, aneb znameni, usty télesny-
mi, véc pak poznamenanou aneb podstatnou, to jest Télo a Krev Krista Pana usty
duchu aneb v€rou prijimaji a poZzivaji. Vid. Konfesi Bratrské na strané 88. etc.
a v Katechismusi Bratrském na strané 118. podlé vydani Berlinského; Konfesi Hel-
vetské na strané 110. a Heidlbersky Katechismu [!] o Vecefi Pané. Na ten zpisob
i ty, mily Ctenafi, v tom smyslu podobné zptisoby mluveni pfijimej a nabozné uzi-
vej, ku kterému té tvé dobré a osvicené svédomi, i také tvé knihy symbolické podlé
Pisem svatych spasitedIné vedou a presvédcuji.

Méj se dobie, mily Ctenafi, a milostivy Bith udéliz svého posvéceni i pozehnani
ku vselikému tvému naboznému domovnimu cvic¢eni, aby ono slouzilo k slavé Bozi
a k tvému i domacich tvych spasitedlnému prospéchu.

Psano v Nosislavé dne 4. Rijna léta 1784.7

Uvedena slova obsahuji n¢kolik aspektli, s nimiz pastor Michael Blazek vstupo-
val jako autor a vydavatel pred tehdejsi ,,vefejnost“. V prvni fadé je to anonymita.
Ani v Kazateli domovnim, ani v nékterych jeho dalSich soucasné€ vydavanych kni-
hach, se Blazkovo jméno vilbec neobjevuje. V piipadé Kazatele jde vSak pouze
0 anonymitu ¢aste¢nou, nebot v predmluvé uvedl své tehdejsi nosislavské plisobis-
t€, které umoznovalo znalejSimu Ctenafi bezpecn€ urcit i jméno autora predmluvy.
Tato (CasteCna) anonymita méla vedle skromnostniho charakteru asi uleh¢it pfijeti
knihy v luteranském prostfedi, pro které by podpis kalvinského kazatele mohl pred-
stavovat urcitou bariéru.

K prvnimu aspektu se vaze aspekt dalsi, ktery tvori samé jadro predmluvy. Jde
o vysvétleni Blazkovy snahy zformulovat spolecnou vérouku protestantskych
(a v osvicenském duchu pienesené vSech kiestanskych) konfesi, tykajici se eucha-
ristie, svaté Vecefe Pané jako ,peceti zaslibeni Bozskych“. Uceni o eucharistii pred-
stavuje jednu z nejozehavéjsSich teologickych otazek, které kiestany rozdéluji. Bla-
zek zde v ramci svého usili o spojeni ,racionalniho“ a ,,magického® pojeti zahale-
ného do havu dédictvi starych Ceskych pfedkili zejména z Jednoty bratrské riskoval
konflikt s ,pravovérnym* ustfedim své kalvinské cirkve v Uhrach. Odtud po vyhla-
Seni josefinského Toleran¢niho patentu sam do Ceskych zemi pfiSel a odtud mezi-
tim v ramci ,,uherské toleran¢ni misie“ prichazeli dalsi a dalsi pastofi. Rovnéz snad
riskoval, Ze pii formulaci narazi na uskali ¢eského jazyka vzhledem k dobovému

7 Tamtéz, nestrankovana pfedmluva vydavatele. V dataci pfedmluvy je tiskova chyba, ma byt
ziejmé 4. fijna 1783, v fijnu 1784 uz Blazek nebyl v Nosislavi, nybrz v Jimramove.



332 SIXTUS BOLOM-KOTARI

rozvolnéni jazykovych pravidel, kdyz stejna slova mohla nabyvat v kazdé zemi
(v Hornich Uhrach, na Moravé, v Cechach) odlisného odstinu i vyznamu.®

Jako znak reformace kracejici zcela ve shodé s duchem osvicenstvi mizeme
oznacit fakt, Ze mezi Celnymi osobnostmi uvnitf minoritni ,,toleran¢ni“ cirkve, kte-
ré se ujali formulace jeji vé€rouky, existovaly hluboké teologické rozpory. Tyto roz-
dily cirkevni predstavitelé neskryvali, jak dokazuje pfipad pastori Blazka a Végha.
Napéti v chapani evangelické svatosti Vecefe Pané€ v reformované cirkvi naznacuje
soucasné€ vydavana bohosluzebna agenda Blazkova libiSského kolegy, pastora Jana/
Janose Végha (Agenda, to jest porddek krténi, prisluhovdni Veceri Piné, prisluhovdni
nemocnym, uvddeni Sestinedeélek, oddavani a jinych k sluzbam BoZim prihodnych
modliteb k uzivani Cirkvi ceskych reformovanych, Praha 1783), ktera poskytuje zcela
odlisny, ,,pravovérné“ kalvinsky vyklad ustanoveni Vecere Pané. Vysvétluje, ze ,.ta-
to slova apostolova nemaji té zvldstnosti a moci, aby chléb vecere Pdané v opravdové
a zivé telo Kristovo a vino v opravdovou krev Kristovu podstatné promeniti méla, ale
jsou slova posvécujici, jimizZ se chléb tento a vino ode v$i obecné potfeby oddé€luje
a dle Kristova prikazani nafizena k tomu cili a konci, aby byla znamenim a pecet/
svatého t€la Kristova za nas ukfizovaného a predrahé krve Kristovy za nas hojné
vylité.“”

Ke dvéma zminénym aspektim se pripojuje aspekt tfeti - motivace osvicen-
stvim, kdyz Blazek vzyva ,, dobré a osvicené svédomi“ ¢tenaii. Aby toto Ctenafské
svédomi dostalo pro sebe zZadouci potravu, vydavatel netaji, Ze ze starého predbé-
lohorského vydani musel néco ubrat, zaroven ale néco pridal a néco vysvétlil. Ma
totiZ za to, Ze zdejSi ,,obecny lid“ je Casto ve vife a nabozenstvi mdly. VSechny
¢asti knihy proto bylo nutno upravit tak, aby nevzbuzovaly jakoukoli povércivost,
pochybnosti, neboli ,,rozlicna podeziela domnéni“. Evangelické publikum muselo
dosud nachazet zalibu v literature, ktera si zplisobem nahliZeni svéta vzajemné
protifecila. Venkovsti pismaci, jakym byl napfiklad vysocinsky Tomas Juren (1750-
1829), cetli knihy staré Jednoty bratrské (ptivodni vydani i exilové reedice), knihy
orientované kalvinsky, luteransky a také katolicky. Nebranili se ani ,.knizkam lido-

® Srov. Blazkovu rukopisnou upravu (korekturu), ktera byla vepsana do tisku Krestianské Wjry
hlawnjch Czldankii Gruntowe, vydaného v Kutné Hore 1784, a slouzila jako podklad pro nové
muloval znéni nékterych vlastnich text. Napf. ptivodni odpovéd na otazku €. 41 (,,Jak mulze-
me my doufati v Boha...?*) zné€la v kutnohorském vydani: ,Tak, Ze on ndm Otcem ucinén jest
skrze Krista.“ Neobratna jazykova formulace mohla zpochybnovat vSemohoucnost Boha Stvo-
fitele, v brnénském vydani ji proto autor nahradil ,,aktivni“ formulaci: ,,Tak, Ze on na§im Otcem
se stal skrze Krista.“ Moravska zemska knihovna v Brné (MZK), sign. ST1-0024.684.

Cit. podle: Ilja BURIAN - Jifi MELMUK - Eva MELMUKOVA-SASECI (edd.), Evangelici
v rané tolerancni dobé v Cechdch a na Moravé 11, Praha 1995, s. 108.

©
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vého Cteni“ se staletimi provéfenymi povércivymi radami.'® Michael Blazek pfi-
chazel s vidénim svéta, které nebylo vyostiené konfronta¢ni. Nékterym neosvice-
nym lidovym predstavam oteviené Celil, jinym ale umoznoval ustrojné v€lenéni
pod kridla kalvinské cirkve podobné, jak to s lidovou zbozZnosti €inila majoritni
fimskokatolicka cirkev. Vydanim knihy pro néj prace neskoncila. Hovoril s lidmi,
vysvétloval, s knihami cestoval a obdobné jako obrozenci své tisky sam prodaval.'’

Vydavatel Kazatele domovniho sklidil, co zasel. Jemu nepfejici na zakladé této
i jinych jeho knih dokazovali, Ze neni reformovany, ale luteran, pokud je viibec
protestant. Neslo jen o opozici uvniti protestantské spolecnosti, ale i o nékteré
katolické duchovni, ktefi vitali kazdou zaminku ke zpochybnéni nové ,konkuren-
ce” jako nepravé viry.!? V delsim horizontu se ale Blazkova snaha ukazala jako
smysluplna. Upokojila mnohé domaci evangeliky, zakladajici si na bratrské tradici
a na vyznamu svaté Veceie Pané podle Kristova ustanoveni. Venkovsti pismaci tak
i nadale psali do rukopisnych modlitebnich knih modlitby Pri uZivani Krve Jezise
Krista a vétici kalvinské cirkve se je mohli modlit bez pochybnosti o své evangelic-
ké pravovérnosti.'® Tyto evangeliky, ktefi by se jinak pfi vybéru ze dvou protestant-
skych konfesi, které Toleran¢ni patent povoloval, ziejm¢ stali luterany, ,,smifovaci®
strategie udrZela nebo dokonce nové pfivedla do kalvinské cirkve.” Jednalo se
Casné s jeho knihou vychazely knihy luteranskych kazateld, které dokazovaly, Ze
pravym dédicem Ceské reformacni tradice je cirkev luterska.”> Misto hokynafského
dohadovani ukazal Michael Blazek teologicky nadhled: hlavni argument své ,.kon-
kurence® jednoduse prevzal. Kniha tim zaroven otevirala mezi dvéma hlavnimi
proudy evropské reformace dvefe ke spojeni. Blazkliv postup pfipomina nazory
jeho druha ze sité tajnych spole¢nosti, videniského kalvinského kazatele a svobod-
ného zednare Carla Wilhelma Hilchenbacha, o némz bylo znamo, Ze pry ,,rad pfi-

10 Sixtus BOLOM, Tomds Juren - toleranéni doba na Vysociné a hudba srdce, Tisnov 2008,
s. 125-131.

D Tamtéz, s. 147.

2 Imre CZEGLE, Samuel Szalay a madarsti reformovani tolerancni kazatelé, Praha 1985,
s. 50-51. O Blazkové udajné luteranském presvédceni hovoii dobova nosislavska katolicka farni
pamétni kniha: ,,...esto in suo animo juxta propriam asseverationem doctrinam Augsburgen-
sem foverit*. Augustin KRATOCHVIL, Viastivéda moravskd, Zidlochovsky okres, s. 190.

19 Srov. S. BOLOM, Tomds Juren, s. 211 (edice rukopisné modlitebni knihy z Ceskomoravské
vrchoviny).

9 Podle Frantiska Bednafe pfistoupilo na Moravé v roce 1782 14 926 osob k luterské, a jen
11 814 osob ke kalvinské konfesi. Tento pocatecni nepfiznivy stav pro Blazkovu cirkev mélo
jeho publikacni sili zvratit, coz se vskutku podafilo. Frantisek BEDNAR, Déjiny evangelické-
ho reformovaného sboru v Kloboukdch u Brna, Hodonin 1915, s. 42.

15 Eva KOWALSKA, Evanjelické a. v. spolocenstvo v 18. storoci - hlavné problémy jeho vyvoja a fun-
govania v spolocnosti, Bratislava 2001, s. 146.
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stoupi na to, aby reformovany duchovni podaval [misto lamaného chleba] hostii“,
aby vySel vstfic luterantim.'” Naopak radikalné pravovérny pfistup jinych kalvin-
skych kazateldi nemohl v té¢ dob€ pfili§ rezonovat ani mezi osvicenci, povzneseny-
mi nad rozdilné jednotlivosti, ani mezi mnohymi véficimi.

Zvidavy Ctenar Blazkovy predmluvy nemuze s dobrym sv€édomim preskocit jesté
jednu uvahu, vztaZenou k osobnosti autora: Jak to Ze onen osvicenec a raciona-
lista,'” za kterého byl povazovan a ktery pry dokonce zpochybnoval BozZskou auto-
ritu Bible, nyni piSe o pravém Kristové téle, podavaném formou chleba véficim pii
kazdém vysluhovani svaté Vecefe Pané, a také o pravé Kristove krvi, podavané jim
v kalichu? Véril tedy sam v zazracnou moc transsubstanciace nebo konsubstancia-
ce? Byl osvicenec a racionalista Blazek zboznéjsi neZ jeho kolega, kristovsky mys-
tik Végh, ktery, a¢ ,,vzdy hotov jsa k boji a k metani klatby na nepfitele svého a
Boziho“ podle svych slov v proménu chleba a vina na télo a krev nevéril?'® To sa-
moziejmé nevime. NejspiSe v§ak naopak Blazek ve svém skepticismu bohaté pre-
konaval Végha. Jeho pfedmluva Kazatele domovniho mnohé naznacuje, kdyz piSe
jen o prijeti stejného zptsobu mluveni za ucelem sjednoceni, nikoli v§ak o prijeti
stejného nahledu na véc samotnou. Slovo ,,pravy“ pak pripojuje nikoli nezbytné
pro vlastni viru, nybrz pfedevsim jako opak slova ,domnély“ ¢i ,stinovy“, které
bylo podle Michaela Blazka s kiestanskym pohledem na eucharistii neslucitelné.
Vzdyt véfici kiestan sotva miiZe hovorit o domnélém Kristove téle ¢i stinové Kris-
tove krvi. Jako iluminat si byl dobie v€dom, Ze oteviené popieni svatostného zakla-
du cirkve by ohrozovalo samotnou jeji podstatu. Pfi kazdé prilezitosti proto pfipo-
minal posvatnost pfijimani VeCefe Pané€: .....jako piji posvdtné z tohoto Kalicha
Dobroreceni, tak abych pravou Virou oucasten mohl byti zasluhy Krve Tvé za mne
vylité k Spaseni Duse mé a Téla mého. Amen.“'"” A pfedevsim: moznosti rozumo-
vého vykladu vyznam slov natolik zrelativizovaly, Ze nyni jiZ nebylo zapotfebi hajit
jakykoli vyklad, jakkoli prve pravovérné kalvinsky, za kaZzdou cenu. Jak odpovida
Michael Blazek v Kazateli domovnim na otazku Proc jest Vecere Pdiné ustanovend?

1 I. BURIAN - J. MELMUK - E. MELMUKOVA-SASECI (edd.), Evangelici v rané tolerancni
dobe 11, s. 109.

1MV jeho spisech miZzeme sledovat nékteré aspekty osvicenského racionalismu. V tomto sméru
je nejvyznamnéjsi Blazkovo vydani trojdilné knihy Krestanskych nauceni a modliteb debrecin-
ského kazatele Jifiho Sixaye. Po prvnim vydani roku 1796 se dockalo nékolika dalSich reedic.
Srov. tamtéz, s. 105.

1®) Tamtéz, s. 108; Jan G. JANATA - Vaclav SUBERT - Hefman Z TARDY, Pamdtka roku
slavnostniho 1863 tisicileté pamdtky obrdceni ndrodu ceského na Morave, Slovensku a v Cechdch
skrze Cyrila a Metodéje na krestanstvi, Praha 1864, s. 253.

1 MZK, sign. ST1-0024.684 (Krestianské Wjry hlawnjch CZzldnkit Gruntowe). Srov. uceni staré
Jednoty bratrské o Vecefi Pané, podle néhoz je Kristus v eucharistii pfitomen ,,svatostn€, du-
chovné, mocné a pravé*“. Jifi MIKULEC a kol., Cirkev a spolecnost raného novoveku v Cechdch
a na Moravé, Praha 2013, s. 124.
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Jako mystik nebo jako osvicenec? Odpovida mimo jiné toto: Abychom dosahli
,,Zivého osviceni“!1??

Jak se pristup osvicenského protestanta Blazka ke svatostem priblizoval dominu-
jicimu pfistupu fimskokatolickému ¢i jak se od néj liSil, mtiZeme kratce nahlédnout
ze sbirky kazani Hlas Pastyre, z francouzského originalu preloZzené a vydané kné-
zem FrantiSkem Heilmannem ve dvou dilech v Praze roku 1777:

»...vZdy vic a vic to veliké vyznavame Tajemstvi, kteréZ nas uci, Ze ponévadz
vsickni vespolek jedno jsme Télo, obzvlastné také jedni druhych Oudové jsme i po-
také my na Zpiisob prvnich Krestanii vespolek jedno srdce a jedna duSe byti ma-
me...“?"

Zatimco pod uvedenou cast, akcentujici kiestanské spoleCenstvi, ba navrat
k prvotni cirkvi, by se patrn€ osvicensky pastor Blazek podepsal, nasledujici ¢ast,
Zivé popisujici prakticky ,dopad® eucharistie, by mohl oznacit za ukazku Cisté
povéry. Katolicky kn€z doby pozdniho osvicenstvi li¢i, jak se ¢lovék po svatém
prijimani téla Kristova (pro néj nikoli jen duchovniho, nybrz hmotného) zazrac-
né proméni. Onen zazrak vSak neni vztazen podle kiestanské rovnosti vSech
pfed Bohem na kazdého stejnym zplisobem, pfednost dostava hierarchické roz-
déleni starého svéta, kterému slouZzi kiestanstvi jako kryci ideologie. ,,Triin na
oltafi se podpira, oltaf téZ na triinu podporu svou nachazi.“*» Pan v takovém
vykladu po pfijeti eucharistie 1épe rozkazuje a poddany poniZenéji posloucha.
SpiSe nez peceti zaslibeni Bozskych se eucharistie v tomto podani stava peceti
svetské nerovnosti:

,Pan a Prikazovatel po Prijimani svatém mnohem privétivejsi jest; mnohem tis-
§i, trpélivéjsi a vlidn€jsi SluZebnik a Poddany mnohem poslusnéjsi, [po?volnéjsi
a vernejsi; Délnik a Nadenik mnohem obratn€jsi, pracovitéjsi a pric¢inlivéjsi, Kupec
a Obchodnik mnohem svédomitéjsi jest, mnohem od Lichvy a Lakomstvi vzdale-
négjsi. >

II. Pecet: cirkev nebo tajna spolecnost?

Vyznam peceti jako symbolického synonyma pro svatost se v protestantském pro-
stfedi pozdniho osvicenstvi pozoruhodné spojuje s vyznamem peceti v ,hmotném*

20 Kazatel domownyj, s. 374-375.

2V Hlas Pastyre, to gest Sprostno-upijmnd Kdzdanj Fardre k swym osadnjm Owdickam na wssecky ce-
lého Roku Nedéle od Dwogi Ctihodného Pdana Reguis, fardre w Zemi Francauzské ..., Praha 1777-
1778, s. 50.

22 Tamtéz, s. 324.

2) Tamtéz, s. 53-54.
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slova smyslu jako identifikacniho prostfedku, ,,zastupce® svého majitele a pfedmé-
tu slouziciho k uzavirani napf. pisemnosti. Peceti protestantskych komunit nabize-
ji pfimé spojeni prostfednictvim vyobrazeni v peCetnim poli: vinné révy, kalicha,
obilnych klast, chleba i hostie, Bible. Toleran¢ni cirkev se Clenila na jednotlivé
mistni sbory, ,cirkve“ se svébytnosti hlasici se k duchu starokiestanskych cirkev-
nich obci. Svébytnost kazdého sboru zpravidla zastupovala jeho pecet s rozmanity-
mi motivy, v nékterych pfipadech propojujicimi odkazy na kiestanské svatosti se
symbolikou tajnych spolecnosti.

I kdyZ se podle statnich predpisti povolani duchovniho s ¢innosti v tajnych spo-
lecnostech neslu¢ovalo,’® kazatel Michael Blazek pouzival napojeni na spoleéen-
skou sit 10zi tajnych spole¢nosti, svobodnych zednaft a iluminat.>> Na podzim
roku 1784 prijal od cisafe urad superintendenta a stal se nejvyssim predstavitelem
kalvinskych evangeliki na Moravé. V kontextu zajiStovani konexi, vlivovych strate-
gii nebo pii ziskavani financ¢nich prostfedkd ze zahrani¢i pro domaci protestanty
1ze nahlizet Blazkovo oteviené prihlaseni se k tajnym spolecnostem v podobé ofici-
alni symboliky evangelické cirkve helvetského vyznani na Morave.

V pecetnim poli obou peceti moravské superintendence, které dal zhotovit, je
oteviena kniha. U prvni peceti tuto knihu obklopuji paprsky svétla, pricemz nad
knihou je znazornéna dvojice k sobé obracenych ptaki, dosp€lého a mladéte.
V pripadé€ druhé peceti je kniha ovéncena dvojici ratolesti, v pravé casti vaviinovou
a v levé palmovou. Obé peceti se symbolikou nepiimo hlasi k peCetim Tajného
svazu iluminati.?® Zatimco vazbu superintendentovych peceti k iluminatim muze-
me oznacit jako nepifimou, Blazkova pecet jimramovské cirkve helvetského vyzna-
ni, kde od roku 1784 pusobil jako kazatel, je s peCetémi tajnych spoleénosti prak-
ticky totozna. V pecetnim poli se nachazi reliéf skalniho ¢i horského masivu, sesku-
pujici se do tfi hlavnich utvard. Trojice hor ma vedle trojiéni symboliky patrné
naznacit vizualni pfibuznost se znakem méstyse Jimramova, ktera ma vsak spiSe
zastiraci charakter. V pecetnim poli nahofe nad skalnimi utvary je znameni BoZzi

2 J. G.JANATA - V. SUBERT - H. Z TARDY, Pamdtka roku slavnostniho 1863, s. 243.

2 S. BOLOM-KOTARI, Michael BlaZek: superintendent moravsky a protestantskd spolecnost pozd-
niho osvicenstvi, s. 132. Citovana prace podava jako viibec prvni celkovou charakteristiku této
vyznamné osobnosti v kontextu Moravy, ¢eskych zemi a stfedni Evropy.

20 Moravsky zemsky archiv v Brné (MZA), fond B 14 (st.), kart. 4303, fol. 922 (otisk prvni pece-
ti - kulaté, o velikosti 35 mm, datovany 6. dubna 1786); Archiv Farniho sboru Ceskobratrské
cirkve evangelické (FS CCE) Jimramov, inv. &. R-III-D-3 (otisk druhé pegeti - kulaté, o velikos-
ti 26 mm, datovany 6. listopadu 1827). Srov. Sixtus BOLOM-KOTARI, Superintendent Mi-
chael BlaZek and the Protestant Seals around the year 1800, in: Martina Bolom-Kotari - Jakub
Zouhar (edd.), Cogito, Scribo, Spero. Auxiliary Historical Sciences in the Central Europe at
the Upset of 21st Century, Hradec Kralové 2012, s. 121-131.



PECET. VIRA I POVERA, VEDA I MYSTIKA 337

pritomnosti ve formé tzv. BoZiho oka se svatozari. Kompozice skaliska s vrcholem
nad Bozim okem tvofi pomyslny nedokonceny, témér rovnoramenny trojuhelnik.?”

Stejna kompozice jako na peceti jimramovského cirkevniho sboru se nachazi na
peceti jedné z némeckych zednafskych 10zi, nezapfe ani souvislost s peeti brnén-
ské zednariské 10Ze Zu wahren vereinigten Freunden. Jednou z interpretaci kompozi-
ce je jeji pochopeni jakoZto variace symboliky neukoncené pyramidy coby lidského
dila, kterému chybi pointa. Pyramida bez vrcholu poukazuje na nedokonalost lid-
ského dila. Teprve spojenim Clovéka a vys$si moci (zde ve form€ Boziho oka, resp.
oka Prozietelnosti) se stava dilo dokonalym. V této variaci tvofi pyramidu skalisko,
tj. neopracovany kamen chapany tajnymi naukami jako obraz lidského nevédomi
a pocatek cesty zasvéceni, ktera kamen postupné opracovava.”® Pecetni obraz je
proto mozno Cist také tak, ze jeho ideovy autor své role predniho cirkevniho pasty-
fe a vyznamného Clena okruhu tajnych spole¢nosti nerozdéloval, nybrz chapal jako
jediné a jednotné piisobeni se shodnymi principy.? Jimramovska helvetska cirkev
jist€ nebyla zednarskou 16zi ¢i jednou z ucenych spolecnosti, ve které nékteré zed-
nafské 16ze prechazely. Ani ji byt nemohla, ale pokud Michael Blazek Zadal jejim
jménem o finan¢ni podporu v kruzich tajnych spolecnosti, uvedeny dojem mohl
jist€ uspé€sSnost Zadosti podstatné zvysit.

Podobné jako v teologické interpretaci ,,peCeti zaslibeni Bozskych® v kiestan-
skych svatostech postupoval Michael BlaZek pfi tvorbé cirkevnich peceti hmot-
nych - utilitarismus, racionalitu, védu, viru i magii dokazal v peCetni symbolice
spojit a uzit k obrané zajmu cirkve. Se svoji obratnosti predstavoval mezi drziteli
vySSich uradi toleranéni evangelické cirkevni spravy spiSe vyjimku, coz je dobie
patrné ze vzajemného srovnavani. Jak se cirkevni urady vyrovnaly s rozpornym
zadanim, které dostaly do svého vinku? Staly se nastrojem hlasani dobré zpravy
o Zivot€, smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista nebo spiSe prostfednikem mocenské
ideologie statu, ktery je cisafskym rozhodnutim zfidil a kontroloval? Voditkem
k odpovédim na komplikované otazky mtze byt zpisob ,,vn&jsi prezentace® téchto
ufadu, jmenovité symbolika, kterou pouzivaly na svych oficialnich pecetich. Pecet
c. k. konsistore ve Vidni, nejvyssiho uradu evangelickych cirkvi helvetského vyzna-
ni v ¢eskych a rakouskych zemich, je zcela totoZna s pecetémi politickych urada.

20 Archiv FS CCE Jimramoyv, inv. ¢. R-III-A-1-a (otisk peceti - kulaté, o velikosti 26 mm, datova-
ny 19. biezna 1807).

2% Srov. Dieter A. BINDER, Die diskrete Gesellschaft. Geschichte und Symbolik der Freimaurer,
Graz - Wien - Koln 1995, s. 105. K neopracovanému a opracovanému kameni jakoZto sym-
boliim stupnii zasvéceni tamtéz, s. 168-169.

2 Neni divu, Ze se Blazkovi nastupci s jeho symbolikou znazornénou na jimramovské cirkevni
peceti radikalné rozesli. Jeho pecet nahradili peceti se zcela jinym pecetnim obrazem - stolem
Pané s otevienou knihou - Bibli. Archiv FS CCE Jimramov, peéetidlo: dfevéna rukojet,
65 mm kovové - mosaz, celkem 90 mm, kulaté, o velikosti 32 mm, bez inv. C.
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Nema nic, co by ji odd€lovalo a upominalo na protestantskou symboliku. Na pece-
ti je statni znak habsburské monarchie. Rozpoznani od peceti jinych statnich tra-
dt napomaha toliko text opisu peceti s nazvem ufadu v latiné. Cisafsky orel zauji-
ma podstatné misto i na peceti superintendentury moravskych, slezskych a halic-
skych luteranii z roku 1784. V pripadé luteranské superintendence vSak orel zabira
jen Cast pecetniho obrazu, ktery dalsi symbolikou usiluje o svébytné feSeni. Orel
zde vyrusta jako zakonCeni architektury osvicenského chramku doprovazeného
dvojici symbolickych postav. Jak bylo vySe naznaceno, ufad moravské superinten-
dence reformovaného vyznani se pod vedenim Michaela Blazka zobrazeni cisai-
ského orla na svych dvou pecetich zcela vyhnul. V obou pfipadech jej nahradila
oteviena kniha, pfedstavujici Bibli.?®

Zavér

Drobnokresba a analyza vybranych ¢inti protestantského kazatele ukazala promén-
livost vyznamU jednoho pojmu i objektu v dobé pozdniho osvicenstvi. Smi-li byt
doba pozdniho osvicenstvi na konci 18. stoleti charakterizovana salonnimi rozho-
vory €i bouflivymi svary rozumu, iracionality, viry, povery, védy a mystiky, pak jako
jeden ze zastupnych symboli téchto rozhovort a svarti miiZeme pecet jisté pouZit.

Dvojice spojitych pohledi na smysl slova pecCet méla predstavit osvicenstvi jako
myslenkovy systém, ktery stiral, ba pfimo boural hranice - hranice uzavirajici viru
pred védou, posvatné pied vSednim, cit pfed rozumem. Osvicenstvi nahrazovalo
monolog dialogem. Hodnotam nehmotné povahy vSak nemusi, jak znamo, dialog
bez hranic prospivat. Dvé viry nejsou nutné vice nez vira, dvé nadéje neznamenaji
vzdy vice neZ nadéje a dve, tfi ¢i kolik lasek jist€ nemusi byt vic nez laska. Osvicen-
stvi znamena relativizaci ,absolutnich®, ,nad¢asovych® ¢i ,normativné chapanych®
hodnot, ktera zasahla pfirozené i prostiedi kiestanskych cirkvi, jak té€ch, které se
pred nim uzaviraly, tak té€ch, které s nim vedly dialog.

30 MZA, fond B 14 (st.), kart. 4305, fol. 811; kart. 4306, fol. 775. K Sir§imu zhodnoceni Blazkovy
peceti bude zapotiebi dalSiho vyzkumu dobovych peceti ostatnich superintendenci, zvlasté
vSech v neuherské Casti habsburské monarchie. Predbézné zavéry potvrzuji jeji vyjimecnost
vymykajici se konvenci v podob¢€ uziti statniho znaku.
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Sixtus Bolom-Kotari

THE SEAL, THE BELIEF AND THE SUPERSTITION,
THE SCIENCE AND THE MYSTICISM

SUMMARY

The essay shows an example of a dual conception of the word seal within the reli-
gious milieu of the late 18th century Enlightenment with a focus on the non-Catho-
lic, the so-called tolerance religion milieu. It shows the meaning of the ,seal“ in
theories on Christian sacraments, which emerged directly from texts of the New
Testament gospels and describes the symbolism of selected church seals between
the rational and magical explanations within the cultural and societal history as
well as auxiliary historical sciences.

The studies on the Roman Catholic Church mention transubstantiation i.e.
a change in the substance of the bread and the wine in connection with the Holy
Communion (the Eucharist). After the priest repeats the Jesus‘ word hoc est corpus
meum during the mass, the bread and the wine keep their visual form, consistence,
taste and physical properties, but their substances transform into metaphysical
substances of Christ’s body and blood. The Reformation rejected this medieval
theory claiming that the bread and the wine were bearers of the holy legacy even in
their ordinary substantiality. Disputes over the belief or the ,,superstitious trickery“
- over statements in which way Jesus Christ was present in the sacraments, origi-
nated in the Reformation and continued as a component of theological discussions
in the Enlightenment period.

In 1783, a Calvinist priest Michael Blazek published a book House Preacher
(Kazatel domovni) in Brno, Moravia. He attempted to formulate the Eucharist, the
Lord’s Supper, as the ,seal of the Divine Devotion®, a catechism common to the
Protestant confessions and, according to the spirit of Enlightenment, to all of the
Christian confessions. In his effort to connect the ,rational“ and , magical“ con-
cepts shrouded in the legacy of old Bohemian ancestors, mainly among the Bohe-
mian Brethren, Blazek risked a conflict with the ,orthodox“ centre of the Calvinist
church in Hungary, from which he visited Moravia within the Hungarian tolerance
mission in the same year.

The meaning of the seal as a symbolic synonym for the sacrament is remarkably
connected with the meaning of the seal in the ,,physical“ sense of the word in the
Protestant milieu of the late Enlightenment period as a means of identification,
a substitute for its owner, and an object for closing documents, etc. Seals of the
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Protestant communities offer a direct link through a symbolism depicted in the
field of the seal: grapevines, the chalice, ears of grain, bread, the wafer, the Bible.
The tolerance church divided into separate local congregations, independent ,,chur-
ches“ professing the spirit of old Christian religious communities. The independ-
ence of each congregation was usually represented by its seal with various motifs,
in some cases referring to Christian sacraments with symbolism of clandestine
communities, Freemasons or the Illuminati.

The duality of the connected perspectives on the sense of the ,,seal” depicts the
Enlightenment as an intellectual system, which replaced a monologue with a dia-
logue after eliminating boundaries that closed the faith to the science, the sacred
to the ordinary and the sentiment to the reason.

Translated by Miroslav Kosek
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ODKOUZLENI JAKO ANALYTICKA A VYKLADOVA
KATEGORIE: TEMATA, SOUVISLOSTI A PROMENY

ABSTRACT

Disenchantment as an analytical and explanatory category: themes, contexts, transformations

The discourse of disenchantment has developed out of the Max Weber’s 1918 lecture where the
term, presented as one of the characteristics of the advancing modernization, was invented. The
researchers in humanities found it the useful interpretative category and as such it went through
various modifications, from friendly acceptance to rejection, depending on historical situation
and contemporary intellectual and ideological mood. The article covers the principal twists in the
disenchantment concept during the 20th century and demonstrates how the attitudes have re-
flected the changing view of modernity, including its negative faces. The particular attention is
drawn to the Horkheimer-Adorno work on the Enlightenment and the various applications of the
concept in the postwar Anglo-American history of the early modern times.

Keywords: Disenchantment - Enlightenment - historiography - early modern times - religion -
magic

Prehledy badani jsou v dobé celosvétove institucionalizované poptavky po kvantité
védeckych vystupl, podnécované rliznymi scientometrickymi hodnoticimi mode-
ly, oSemetnou véci. Pokud nejsou tematicky velmi uizce vymezené, nemohou po-
stihnout v uplnosti ,soucasny stav® v jeho konceptualnich i vyvojovych souvislos-
tech a v §ifi respektujici vSechny vyznamné narodni historiografie. Tento pfispévek
se omezi na postiZeni urCitych diskursivnich zloml ve fenoménu odkouzleni ze-
jména v kontextu diskusi o povaze a smyslu osvicenstvi a z nich vyplyvajicich tren-
dl, anizZ by si ¢inil narok na vyc€erpavajici uplnost - jiz proto, Ze v exemplativni
¢asti se soustredi na prace vzniklé v anglosaském prostiedi.

Pojem odkouzleni dlouho naleZel mezi vykladové mantry teorie modernizace,
tedy pokusu konzistentn€ a konceptualné vylozit a pochopit, co se stalo s evropskou
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(euroamerickou, euroatlantickou) spole¢nosti v procesu promén mezi 18. a 20. sto-
letim, chapanych jako ucelena vyvojova etapa.l Jako chronologicky i logicky vycho-
zi bod pribéhu (narativi) modernizace slouZzi kategorie osvicenstvi, sociokulturniho
jevu slévajiciho jednotlivé ran€ novoveéké ,revoluce” (védeckou, agrarni) do profilu-
jiciho proudu civiliza¢ni transformace, jenz je ve standardnich pracich vymezovan
nékolika zakladnimi charakteristikami/atributy. Na prvnim misté se zpravidla uvadi
sekularizace, teprve poté nasleduji dalsi profilové rysy: racionalizace, etatizace, by-
rokratizace, posléze industrializace, urbanizace, demokratizace atd., jimiZ osvicen-
stvi jiz bezpec¢né vplouva do modernizac¢nich vod.? Jako jeden z projevi sekulariza-
ce se béhem usili o jeji intelektualni, predevsim sociologické uchopeni vydélila po-
nékud enigmaticka odnoz disenchantment neboli odkouzleni.

Samotny termin odkouzleni jasné naznacuje smér a obrysy diskursivniho mysle-
ni, jeho konkrétni napli je vSak nezfetelna a hranice pohyblivé, podobné jako
u blizkych ¢i paralelnich kategorii desakralizace, dekonfesionalizace, deklerikaliza-
ce ¢i dokonce zastfesujici dechristianizace.” Navic je samou svou povahou antite-
ticky a inherentn€ teleologicky, nefkuli kriticky, nebot pfedpoklada predchozi za-
kouzleni, stejné€ jako osvicenstvi implikuje pfedchozi temnotu a modernizace ja-
kousi zaostalou €i pripravnou premodernu. I z hlediska jazykového poukazali
novodobi historikové na jeho modalni vicezna¢nost,* ktera v anglictiné a ve fran-
couzstin€ nema formalni rozliSeni, ale je patrna v ném¢iné€ (Bezauberung-Verzau-
berung) a také v CeStiné. Zakouzleni, provazejici prekonany a trochu infantilni svét

DV domaci odborné literatufe se vyvoji nazort na vykladové komplexy sekularizace, desakraliza-
ce a odkouzleni vénovali v posledni dobé Jan HORSKY, Novovékd racionalizace a odkouzleni
sveta. Nekolik poznamek k moZnosti pojednat proces kulturné-deéjinné promény, in: Martina Ondo
Grecenkova - Jifi Mikulec (edd)., Cirkev a zrod moderni racionality. Vira - povéra - vzdéla-
nost - véda v raném novovéku, Praha 2008, s. 31-53; Daniela TINKOVA, Mezi psem a vlkem.
nebris spero lucem: duchovni tvar Ceského a moravského osvicenstvi, Praha 2009, s. 14-31;
Tomas MALY, Sekularizace: nové perspektivy starého konceptu, Historie - otazky - problémy 1,
2009, ¢. 2, s. 17-29. V novéjsi anglosaské odborné literatufe se kritické reflexe badani k samot-
nému pojmu odkouzleni objevuji nepfili§ ¢asto, nejvyznamnéjsi Michael SALER, Modernity
and Enchantment: A Historiographic Review, American Historical Review 111, 2006, ¢. 3,
s. 692-716; Alexandra WALSHAM, The Reformation and the Disenchantment of the World Re-
assessed, The Historical Journal 51, 2008, €. 2, s. 497-528.

Z pocetné literatury k sekularizaci alespon koncept vymezujici prace anglosaské historiografie:
Owen CHADWICK, The Secularization of the European Mind in the Nineteenth Century, Cam-
bridge 1975; David MARTIN, On Secularization: towards a Revised General Theory, Aldershot
2005.

T. Maly uvadi jesté deaxiologizaci s odkazem na vyzkumy Claude Langloise (T. MALY, Seku-
larizace, s. 19, pozn. 5).

9 M. SALER, Modernity, s. 702.

2

3
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predvédeckych povér a zazraki, je zaroven okouzlenim, tedy libym pocitem navo-
zujicim prijemné, hedonické stavy, po nichz moderni konzumni ¢lovék, osvoboze-
ny od omezeni viry, prahne a jeZ primarné vyhledava. V samém zakladu pojmu ¢i
konceptu je tedy zaklet antagonismus, nazyvany historiky - mozna s ohledem na
Karla Marxe - antinomii, z néhoz vyplyvaji nasledné interpretacni peripetie.” Za-
nik stredovékého svéta zazrakil, zjeveni, zafikani, povér, kouzel a veSkerych nadpii-
rozenych stvorfeni a jevll v ortodoxnim (naboZenském, kiestanském) i magickém
prostiedi a jeho vytésnéni (vymyceni ve smyslu exorcismu) nejprve racionalnim
nabozenstvim reformace a pozd€ji védou jako antitezi viry se postupné presunuly
do mnoziny nepotvrzenych vykladovych konstrukci novodobé historiografie.® Od-
kouzleni nejprve odhalilo svou negativni reflexi, janusovskou tvar ve smyslu rozca-
rovani z kralovstvi rozumu a efektivity, a posléze se ukazalo byt iluzi linearni déjin-
né trajektorie, jakési pium desiderium, nebot - jak ukazal vyzkum - sv€t magie
tvofi nezvratné a natrvalo soucast lidské existence.

Za iniciaéni akt odkouzleni jako diskursivniho pole historikové povazuji mni-
chovskou pfednasku Maxe Webera Véda jako povoldni z roku 1918.” Weber v ni
pojal proces odkouzleni jako historicky fakt déjinotvorného vyznamu: nastupem
pozitivni v€dy a racionalniho intelektu se svét stal ,,vypocitatelny“, pfedvidatelny,
a tudiZ ovladatelny, zbaveny veSkerych transcendentnich, magickych a spiritual-
nich elementd, které komplikovaly cestu pokroku. Po traumatické zkuSenosti své-
tové valky tak Weber demonstroval pozoruhodny pfiklad evolu¢niho optimismu.

Po dalsi sv€tové valce se prokazala zejména rozporuplnost inspira¢niho potenci-
alu weberovského pojmu-konceptu. Stalo se tak dilem z dtvodi politickych, ale
také pfiznivou soucinnosti profesniho vyvoje v humanitnich védach. Povalecné
trendy v historiografii charakterizovala obecné postupujici demokratizace zapadni
spole¢nosti, ktera se konkrétné odrazela v definitivnim nastupu a postupné nadvla-
dé socialnich a posléze kulturnich d¢jin. Jejich zaméfeni na nejSirSi spoleCenské
vrstvy véetné tzv. okrajl, doprovazené hojnym vyuZitim sociologickych, antropolo-
gickych a etnologickych pfistupli a metod, podnécovalo vyzkum hlubSich socio-
mentalnich struktur a umoznilo tak odhalovat pretrvavajici pfitomnost magicna -
pritomnost, ktera se z ptivodnich ,,prezitkti“ ¢i pozistatkd postupné stavala rovno-
cennym partnerem racia ve vykladu historickych promén.

Nicméné rozhodujici kritika odkouzleni jako priivodniho jevu (a posléze disled-
ku) racionalniho osvicenstvi byla zrozena politickym kontextem. Webertiv vpod-
staté pozitivni vztah k odkouzleni jako pokrokovému trendu, zbavujicimu lidstvo

3 Tamtéz, zvl. s. 693.

® Z novéjsich obecnéjsich praci srov. napf. S. J. BARNETT, The Enlightenment and Religion: The
Myths of Modernity, Manchester 2003.

7 Pfrednaska vySla knizné jako Max WEBER, Wissenschaft als Beruf, Minchen - Leipzig 1919; ve
stejném smyslu psali i dalsi autofi, napt. Ernst Troeltsch.



344 SVATAVA RAKOVA

barbarského tmarstvi, vzal s konecnou platnosti zasvé nejen pod dojmem valecné-
ho vrazdéni, ale pfedevsim s odhalenim hriz Osvétimi a holocaustu. Jejich reflexe
a nasledné roz€arovani z véku rozumu vyvolalo potfebu soustavného vyzkumu ira-
cionality v modernim evropském mysleni a vefejném prostoru, iracionality, ktera
se autordm nového pfib&éhu evropskeé civilizace jevila byt pramenem volkisch (a po-
sléze nacionaln€ socialistické) ideologie a zejména antisemitismu.

Zaklady hodnotové hierarchie a argumenta¢niho pfediva tohoto vlivného smé-
ru, jakkoli poznamenaného bezprostiednosti tragickych udalosti a osobnich prozit-
ku, polozil Max Horkheimer, jedna z profilovych osobnosti tzv. frankfurtské sko-
ly,¥ spolu se svym mySlenkovym souputnikem, muzikologem a sociologem Theo-
dorem Adornem, ktefi valku travili v americké emigraci a ozvény evropského
konfliktu k nim doléhaly zprostfedkované. Je pozoruhodné, Ze knihu nazvanou
pfiznacné Dialektika osvicenstvi, ktera se poprvé objevila v roce 1944,” psali oba
autofi béhem valky, kdy vSechna fakta o rozsahu $oa a vyhlazovani Zid nebyla
dosud k dispozici; pfesto je ziejmé, Ze praveé antisemitsky fanatismus narodniho
socialismu byl hlavnim motivem jejich radikalni rekonceptualizace novodobého
evropského vyvoje. Pfi jejim promysleni hrala pfirozen€ kliCovou roli jejich nazo-
rova orientace. Adorno i Horkheimer jako marxisté vidéli pfimou spojnici mezi
osvicenstvim, kapitalismem a faSismem, resp. narodnim socialismem jako extrém-
ni formou kapitalistické diktatury a vlady penéz (je priznacné, Ze hitlerovsky rezim
nazyvali autofi jest€ tvrdosijn€ faSismem). Z této perspektivy odsuzovali totalitni
potencial racionalismu; tfidn€ pojaty osvicensky rozum byl v duchu Marxe zrelati-
vizovan jako falesné védomi.!” Z hlediska filozoficko-sociologického, které bylo
Horkheimerovi zjevn€ bliZsi nez Marxiv pozdni ekonomizujici historicky materia-

9 Institucionalni a myslenkovou platformou tzv. frankfurtské §koly byl Ustav pro socialni vy-
zkum (Institut fiir Sozialforschung), zaloZeny za podpory podnikatele Hermana Weila v roce
1923 s cilem rozvijet moderni sociologické vyzkumy. Vyznacoval se preferencni aplikaci ne-
dogmatického (,mladého®) marxismu ¢asto dosti radikalniho zaméfeni, jak svéd¢i m.j. pso-
beni filozofa Karla Koersche na jeho ptidé. Jeho vznik byl nepochybné inspirovan Novou §ko-
lou socialnich studii (New School for Social Studies), ktera byla zfizena jako multi- a interdis-
ciplinarni humanitni univerzita v roce 1916 v New Yorku pod supervizi viid¢i osobnosti tzv.
novych déjin (New History) Jamese Robinsona. M. Horkheimer byl feditelem Institutu v le-
tech 1930-1933 a poté spolu s T. Adornem v povaleéné SRN.

2 Theodor W. ADORNO - Max HORKHEIMER, Dialektik der Aufklirung: Philosophische Frag-
mente, New York 1944; cesky Dialektika osvicenstvi: filozofické fragmenty, Praha 2009.

19" SpiSe nez v pronikavé anticivilizacni obzalobé ,,odkouzlené“ masové spolecnost v kapitole Kul-
turni pramysl: osvicenstvi jako masovy podvod (M. HORKHEIMER - T. ADORNO, Dialek-
tika osvicenstvi, s. 123-166) nalezneme odkazy na falesSné védomi v kontextu antisemitismu,
a to vice z pozic psychologickych nez sociologickych, srov. napf. s. 190n, 204. V praci se ostat-
né klicova terminologie ,zralého Marxe“ (tfida, tfidni boj, zakladna, nadstavba) prakticky
nevyskytuje a koncept osvicenstvi upomina vice na Hegela.
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lismus, byla argumentacni linie vedena od osvicenské vasné pro vSezahrnujici
racionalni systém, ztélesnéné v Linného prirodovédecké soustave, encyklopedis-
tech a Eulerové hledani univerzalni rovnice, pres autoritativni pozadavek rovnosti
aZ k univerzalni nivelizaci, glajch§altovani a nakonec iracionalni diktatufe masové-
ho ,rozumu®. Extrémni, ale logické vyvrcholeni takového vyvoje autori spatfovali
v totalitni organizaci narodniho socialismu a jeho vykonnych nastrojich, zejména
oddilech SS a Hitlerjugend.!”

K témto zavériim se Horkheimer, ptivodni vyznavac ortodoxniho, byt nedogma-
tického marxismu, dobral ovSem aZ na zakladé Zidovského osudu za vlady narod-
niho socialismu, ale také zkuSenosti velké krize jako ztroskotani viry v silu racio-
nalni, byt nespravedlivé socialni organizace kapitalismu; ve svém prvnim filozofic-
kém obdobi sdilel Marxiv nazor o kontrapozici ¢lovéka a pfirody (ovladnuti
prirody jako podminka lidské emancipace a osvobozeni).'” V zavérecné, z hlediska
této studie nejvyznamnéjsi kapitole Dialektiky osvicenstvi, nazvané Prvky antisemi-
tismu. Meze osvicenstvi, ztotoZnili autofi novodobé magic¢no s Zidovskym elemen-
tem, jehoZ magicka individualita stala v cesté kolektivnimu racionalismu.” Na
rozdil od kiestanskych ,,disidentii“ nebyla vétsina Zidt schopna ani ochotna pod-
stoupit sebezachovnou mimesis, tj. mimikrické splynuti s odosobnénym davem.

Nesporny Zidovsky podnikatelsky rozmach vilémovského a vymarského obdobi
autori klasifikuji jako strategii pfeziti, jeho nositele vSak vini ze zrady ptivodni pat-
riarchalni/magické identity (mimo jiné ostie kritizuji haskalu, tj. Zidovské osvicen-
stvi), po niz nasledoval trest v podobé holocaustu. Mnohafasetovou argumentaci se
silnym podtextem freudismu podpiraji a ilustruji fadou antitezi (pozitivniho) zi-
dovstvi a (negativniho) kiestanstvi, reflektujicich mimo jiné rozmér generacni (zi-
dovsky kult patriarchil proti ,,synovskému® kultu Krista) ¢i vyvojové generalizujici
(,,pfirodni“ zidovstvi vii¢i ,civilizaci“ kiestanstvi). Vykladové konvulze pii pokusu
o desifraci (a vlastn€ racionalizaci) plivodu a projevil antisemitismu, stfidajici
(a spradajici) historické, sociologické, antropologické, psychologické, fyziologické
a nabozenské argumenty, svéd¢i o obtiznosti ukolu, ktery si autofi predsevzali,
nicméné podstatné je, Ze magi¢no bylo v této vlivné koncepci programové rehabi-
litovano a jeho evolucni role od zakladu zménéna.'¥ V rozvinuti a propracovani

' M. HORKHEIMER - T. ADORNO, Dialektika osvicenstvi, s. 26.

120 Srov. Max HORKHEINER, Kritische Theorie, sv. 1., Frankfurt am Main 1968, s. 117n.

9 M. HORKHEIMER - T. ADORNO, Dialektika osvicenstvi, s. 167-195. V novém vydani knihy
z roku 1969 autofi pfipustili jista dobové podminéna omezeni (mezi jinymi vyluéné ztotoZznéni
totality s kapitalismem a ,fasismem*®), nicméné rozhodli se text kromé formalnich iprav nemé-
nit (uvod K novému vyddni, s. 7-9), a to ani v konfrontaci s historickou zkusenosti kolektivis-
tické (a zaroven magicko-patriarchalni) ideologie statu Izrael po roce 1948.

4 Je pozoruhodné, Ze se jedna o takika zrcadlovy obraz pfevladajici povalecné interpretace Zi-
dovské racionality a politického liberalismu (,,jiné Némecko®) jako (nedostatecné) protivahy
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této sociologizujici linie, predstavované zejména George Mossem, uprchlikem
pred nacismem, ktery posléze zakotvil na Chicagské univerzité€ a spolu s Waltrem
Laquerem zalozil a fidil Casopis pro soudobé dé&jiny (Journal for Contemporary
History), vyvolalo jednoznaéné vzyvani rozumu iracionalni odpor ke vSemu, co
vykazovalo odli$né rysy, a tim bylo na sklonku 19. stoleti zejména Zidovstvi se svou
kulturni vylu¢nosti, mystikou a exotikou.!

Zasadni kritika a de facto odmitnuti jednoho z profilovych proudii novodobého
evropského dédictvi, navic po dlouhou dobu obecné chapaného v pozitivnich (po-
krokovych) konotacich, se v§ak ukazaly jako dlouhodobé neudrzitelné a s rychlou
reparaci valeCnych §kod a impozantni povalenou konjunkturou zapadoevropské
(atlantické) spolecnosti postupné odeznély. Pfed evropskou levici stal ukol hledat
nova vychodiska zasadni socialni kritiky, a to tim spiSe, Ze racionalni, materialni
(védecké) dovrseni osvicenského narativu humanismu a rovnosti ve svétové prole-
tarské revoluci se ztracelo v nedohlednu. V dal§ich pracich, zejména poté, co odha-
leni zlo¢ind stalinismu zruS§ilo pfimé spojeni ¢i kauzalni nexus mezi kapitalismem
a totalitou, nebyl racionalismus pifimo exkulpovan, ale byla mu umoznéna Cestna
existence uvnitt demokratickych spolecenstvi Zapadu, zatimco negativné chapana
iracionalita byla vymisténa znamym konstruktem ,,zvlastni cesty“ (Sonderweg) do
némeckého prostoru valecnych vinikii.!® Nicméné klicova otazka, zda je totalita

iracionalnich a mystickych proudil v klimatu vymarské republiky; srov. napf. Peter GAY, Die
Republik der Aussenseiter: Geist und Kultur in der Weimarer Zeit, 1918-1933, Frankfurt a. M.
1970, s. 106-118 (orig. Weimar Culture: Outsider as Insider, New York 1968). Geneze Hork-
heimerovy (a dalSich zakladatelt tzv. frankfurtské Skoly) verze marxismu a interpretace osvi-
censtvi se proti témto volkisch a jugend proudim (véetné ,pruského socialismu® Oswalda
Spenglera) vyhranovala, ale byla jimi - stejné jako pracemi Friedricha Nietzscheho - nepo-
chybné také ovlivnéna. Je také diskutabilni, zda vSechny tyto sméry ve své dobé ptisobily jako
jednoznacné predstupn€ narodniho socialismu, jak dovozuje P. Gay; stéZi to plati napf. o ex-
presionismu (P. GAY, Die Republik, s. 138n).
19 Vyvoj némeckého mysleni a vefejné kultury k totalitni ideologii narodniho socialismu a klicovy
podil antisemitismu na tomto sméfovani prezentoval G. Mosse v sérii monografii, zejména
George MOSSE, The Crisis of German Ideology: Intellectual Origins of the Third Reich, New
York 1964 (nazev souznél s dobovou tematizaci ,intelektualnich kofeni” v 60. letech 20. sto-
leti, srov. tehdejsi prace Christophera Hilla a Bernarda Bailyna) a TYZ, The Nationalization of
the Masses: Political Symbolism and Mass Movements in Germany from the Napoleonic Wars
through the Third Reich, New York 1975. G. Mosse, jehozZ osobnost a dilo zazivaji rehabilitaci
(nyni predev§im pro koncept ,muznosti“ a pionyrské pojeti kulturnich déjin, viz Stanley
G. PAINE - David J. SORKIN - John S. TORTORICE, What History Tells: Georgie L. Mosse
and the Culture of Modern Europe, Madison 2004), se soustavné zabyval interakci mensin
a vétsinové spolecnosti v modernizacnich kontextech.
Dil¢i shrnuti smérti a promén bohaté historiografie Sonderwegu viz Jirgen KOCKA, German
History before Hitler: The Debate about the German Sonderweg, Journal of Contemporary His-
tory 23, 1988, €. 1, s. 3-16; autor, jeden ze zakladatell diskursu Sonderweg, jako socialni his-
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20. stoleti extrémnim vyusténim osvicenské nadvlady rozumu nebo jeji antitezi
(generovanou romantismem ¢i némeckym idealismem a kulturnim relativismem),
zustala."”

Pravé hodnotova dilemata ,,osvicenské dialektiky“ v prostfedi moderni adorace
racionalniho védeckého poznani umoznily nastup a posléze nadvladu tzv. binarni-
ho pojeti odkouzleni jako linearniho procesu. Kultovni praci se stala v roce 1971
kniha Keitha Thomase, pfizna¢né nazvana NdaboZenstvi a iipadek magie.'® Autor
v ni sice nestavi primarn€ protiklad magie a védy, nybrz vyt€snovani magickych
prvki v kiestanstvi, asociovanych s katolicismem, protestantskou ortodoxii, jako
protiklad magického vSak uvadi pfivlastky nejen ndbozensky, ale také rozumny
a prakticky - s predpokladem, Ze magické postupy jsou neucinné, tudiZ nerozumné
a nepraktické."” Nabozenstvi se tak dostalo do sousedstvi osvicenskych hodnot
racionality a ucinnosti, ztélesnénych pravé ve védé.’® Linearni neboli binarni vy-
klad odkouzleni nepopiral existenci magického mysleni, ale jeho pretrvavajici pro-
jevy jednak marginalizoval, jednak odsouval do vyvojové slepé ulicky jako pozi-

torik zdlraznil podminé€nou platnost terminu, avsak nikoli ve vztahu k teleologické dvojznac-
nosti osvicenstvi. Nedavné badani (vedle marxistickych historikd, ktefi teorii zvlastni cesty
z principu vZdy odmitali) smétuje spiSe k popteni konceptu (anti-Sonderweg konsensus) v du-
chu postupujici némecké integrace do evropského politického i historického prostoru (srov.
Helmut Walser SMITH, When the Sonderweg Debate Left Us, German Studies Review 31,
2008, ¢. 2, s. 225-240).
) Zapas o smysl osvicenstvi se znovu aktivizoval v 60. letech 20. stoleti v souvislosti s celospole-
¢enskym pohybem a hledanim ,tfeti cesty” (m.j. v konceptu eurokomunismu), viz napf. neo-
marxista Arnold KUNZLI, Aufkldrung und Dialektik. Politische Philosophie von Hobbes bis
Adorno, Freiburg 1971, zejm. kap. Linker Iracionalismus: Zur kritischen Teorie der ,,Frankfur-
ter Schule®, zde s. 120n. Kiinzli poukazal na souvislost obou Horkheimerovych filozofickych
etap: cestu ke skepsi vii¢i osvicenskému racionalismu oteviel jiZ respekt k nematerialistickym
hybateliim spolecenského vyvoje, obsaZeny v ranych Marxovych pracich, jimiZ se Horkheimer
v opozici vi¢i dogmatismu inspiroval.
Keith THOMAS, Religion and the Decline of Magic: Studies in Popular Beliefs in Sixteenth and
Seventeenth Century England, New York 1971.
Thomas tim do jisté miry prevzal Horkheimiiv a Adorntiv nazor, podle néhoz kiestanska ma-
gie slouzi racionalnim uceltim, a je proto racionalitou snadno nahrazena, pficemz protestant-
stvi, zejména kalvinstvi vytvofilo pfechod mezi katolictvim a osvicenstvim (M. HORKHEI-
MER - T. ADORNO, Dialektika osvicenstvi, s. 95). Interpretace Katolictvi v Dialektice je dosti
slozita, progresivni roli podle autorti nabyva az v opozici proti technologickému racionalismu
19. stoleti.
20V tématu sekularizace, které je blizké, ale nikoli totozné, pfipsal J. Sheehan obdobnou roli
knize britského badatele Owena CHADWICKa The Secularization of European Mind in the
Nineteenth Century, Cambridge (UK) 1975 (Jonathan SHEEHAN, Enlightenment, Religion,
and the Enigma of Secularization, American Historical Review 108, 2003, ¢. 4, s. 1061-1080,
cit. s. 1063n.).
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statky atavistické minulosti, které jsou s postupem civilizace odsouzeny k zaniku.
Hlavni uloha pfi vytésnovani magie pfipadla dle Thomase ve weberovském duchu
reformaci, ktera z teologie, liturgie a celého komplexu naboZenské praxe soustavné
odstranovala magické prvky pocinaje transsubstanciaci a kon¢e popiranim nadpfi-
rozenych vyznamu a u¢ink rituali, mist, osob, predmétt ¢i akta.

Kriticka reakce na Thomase se objevila pomérné zahy, pfichazela ale zejména
ze strany antropologli, poukazujicich na sloZitost svou povahou vysoce interdisci-
plinarniho (a transkulturniho) fenoménu magie. Jednalo se zejména o vychozi
predpoklad vécné diskuse, tedy definici pojmu. Jak jiz v roce 1975 poukazala Hild-
red Geertz v polemice s Thomasem na strankach Journal of Interdisciplinary His-
tory, klicova analyticka kategorie magie byla vymezovana a interpretovana celou
fadou sociologickych, antropologickych a psychologickych teorii a neni mozno ji
redukovat na oblast kiestanského nabozenstvi, popfipadé hrani¢nich souvislosti;
navic magické mysleni neni objektivnim faktem, nybrz teoretickym konstruktem.?
Nicméné samotné - byt polemické - uznani antropologickych postupt jako rele-
vantniho a prvofadého nastroje ke zkoumani nabozenskych déjin znamenalo (ved-
le Thomasova konceptualniho oblouku) podstatny prilom do tradic oboru.

Rozhodna kritika hypotézy o prechodné, popripadé€ primitivni povaze magie
a zejména vytvoreni systémové alternativy musely poCkat aZ na antikolonialni
mainstream 80. let, kdy se Thomasovi oponenti mohli pfi rehabilitaci nadpfiroze-
na opfit o politickou objednavku. Strukturovan€jsi vyzkumné pole tohoto fenomé-
nu bylo ovSem otevieno jiz dfive. Zatimco Thomasova vykladova linie se soustiedi-
la pfedevsim na protestantské vytlacovani magie z prostoru vymezeného kiestan-
skou vé€roukou a praxi, zacali si historikové stale vice v§imat existence magickych
praktik na samé hran€ nebo zcela vné tohoto prostoru. Toto badatelské zaméreni
primo vybizelo k uplatnéni antropologickych a etnologickych postupi v discipliné
Siroce pojatych naboZenskych dé&jin: amulet s kiestanskou symbolikou - kfiz, své-
tec - nahradil amulet jako nastroj pfirodniho nebo heretického ¢arovani.

Dalsi vyznamny posun prineslo rozsifeni tematického a vykladového spektra
o patrani po projevech magie uvnitf ortodoxie protestantskych cirkvi, které narusi-
lo samotné zaklady Thomasovy vykladové linie a fakticky otevielo cestu k vnimani
racionality a nadpfirozena jako paralelnich a vyvojové rovnocennych jevi. Prikop-
nickou praci na tomto poli vykonal zejména historik némecké reformace Robert
W. Scribner, ktery od pocatku 90. let v koncepcénich studiich i v detailnich pracich
rozporoval vychozi Thomasovu tezi o klicové uloze reformace v procesu odkouzle-

20 Hildred GEERTZ, An Antropology of Religion and Magic I, Journal of Interdisciplinary Histo-
ry 6, 1975, ¢. 1 (Summer), s. 71-90. Vedle vytek teoretické inkonsistence, evropocentrismu
a piebirani dobovych klasifikaci uvadi H. Geertz fadu vécnych i interpretacnich omyli, které
v Thomasové praci shledala. Thomasova odpoveéd An Antropology of Religion and Magic II,
tamtéz, s. 91-110.
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ni.?? Scribner polozil zaklady pro zpochybnéni tohoto procesu jako takového,
i kdyzZ se pozd¢jsi nasledovnici vydali dal§imi cestami, predev§im smérem k moder-
nizacnim kontextdm 19. a 20. stoleti ve smyslu emancipace procesu odkouzleni od
oblasti nabozenstvi a pripadné sekularizace, kterou nahradila mnohem $§ife pojata
desakralizace.

Jednotlivé tematické a vykladové vyboje doprovazelo Sirsi pfehodnoceni koncep-
tualni. Pfimocare evolu¢ni binarni model ,,zastaral“ s definitivnim rozpadem domi-
nantniho zapadniho pfibéhu s jeho teleologickym pojetim modernizace a diirazem
na univerzalnost evropské zkuSenosti. Diskursy postmodernismu a postkolonialis-
mu, které rozbily dosavadni monopolni subjekty zapadnich historickych narativil
s jejich normami a odchylkami a poskytly teoreticky ramec pro zasadni revizi sché-
mat o pozitivni nadvladé osvicenského rozumu a vselidskych hodnotach sekularni-
ho, védeckého humanismu, otrasly autoritou uznavaného historika novovéku Pete-
ra Gaye, ktery jesté v roce 1978 napsal, Ze ,,osvicenstvi vyc€istilo moderni svét od
jedu nabozenstvi“.?¥ Tento atak vSak vychazel z dosti odliSnych pozic, nez tomu
bylo v pfipadé frankfurtskych marxistickych dialektik. Od pocatku 90. let v aka-
demickych kruzich strmé rostl zajem o antropologicky pojaté déjiny nabozenstvi,
a to véetn€ pribéznych projevi zakouzleni - lidové magie, zazrakl, zafikani, nad-
pfirozena v§eho druhu, ale i novodobého okultismu, mesmerismu, tajnych a teoso-
fickych spole¢nosti.?®

22 Robert W. SCRIBNER, Popular Magic and the , Disenchantment of the World“, Journal od Inter-

disciplinary History 22, 1993, ¢. 3 (Winter), s. 475-494; TYZ, Reformation and Desacralizati-

on: From Sacramental World to Moralised Universe, in: Ronnie Po-Hia Hsia - Robert W. Scrib-

ner (edd.), Problems in the Historical Antropology of Early Modern Europe, Wiesbaden 1997,

s. 75-92.

Cit. podle J. SHEEHAN, Enlightenment, s. 1065; stoji za zminku, Ze Peter Gay, autor vlivné

prace The Enlightenment: An Interpretation (1966), jako zidovsky emigrant pied nacismem

sdilel zivotni piibéh s predstaviteli frankfurtské skoly. Dédictvi raného marxismu v pracich
kultovnich autorti postmodernismu, mezi jehoZ prikopniky patfila pravé Horkheimerova

a Adornova konceptualizace Zidovské jinakosti (otherness), je zapadnimi badateli bézné pfi-

zZnavano, srov. napt. Robert YOUNG, White Mythologies: Writing History and the West, London

- New York 1990; James MILLER, The Passion of Michel Foucault, New York 1993.

24 K tomuto ucelu byly zfizovany pfislusné nadace, univerzitni katedry a vyzkumna centra; v roce
2000 existovalo jen v USA deset vysoce dotovanych ,,center excelence®, plisobicich mimo jiné
na prestiznich univerzitach Princetonu a Yale, ktera se zabyvala naboZenstvim v historické
perspektivé a jeho mistem ve spolecnosti. Na vyro¢nim zasedani Americké historické asociace
v roce 2012 byly daleko nejpocetnéji (s vyjimkou déjin Latinské Ameriky) zastoupeny tematic-
ké panely vénované déjinam nabozZenstvi a cirkvi: Spolecnost pro déjiny cirkvi organizovala
36 paneli, Americka katolicka historicka asociace 31 panelil (Program of the 126th Annual
Meeting. American Historical Association, Chicago, January 5.-8. 2012).
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Historikové si s timto novym, objemnym vyzkumnym portfoliem poradili v né-
kolika smérech, a to ve smyslu tematickém i konceptualnim. Usili vypofadat se
s prokazatelnou existenci nejriiznéjSich projevii mimorozumového mysleni a kona-
ni v osvicenském a modernizujicim se svété, at jiz uvnitf naboZzenstvi, ¢i mimo néj,
vyvolalo v Zivot relevantni vykladové teorie a modely, které byly zase zpétné€ podro-
bovany kritické reflexi. Rozbiti univerzalniho evropského prib&éhu, spojujiciho do
chronologicko-logického celku osvicenstvi, modernizaci, pokrok a védecké pozna-
ni, a postupné vynofovani se multifasetového a rozvétveného jiného svéta - svéta
postmoderni jinakosti - si vynutilo alternativni interpretace, které musely rezigno-
vat na linearni perspektivu, ale zarovein nabidnout nahradni explanativni model.
Vychozi inspiraci byly prace francouzskych postmodernich gurut, ale v anglosas-
kém svét€ se od pocatku 90. let objevovaly pionyrské studie, které v duchu tradi¢ni-
ho empirismu byly spiSe nez na teoretickych premisach zaloZeny na snaze uspora-
dat a vylozit zcela konkrétni historicky material, vymykajici se osvicensko-moderni-
zacnimu paradigmatu. Novatorské byly souhrnné studie S. J. Tambiah publikované
v knize Magie, véda, naboZenstvi a Sire racionality a poté koncepcéné nedisledna, ale
faktograficky bohat4a obsahld syntéza L. Dastonové a K. Parkové Zdzraky a rad
prirody. Dalsi smér ukazaly obecnéji zamérené prace Owena Davise z pfelomu sto-
leti Carodéjnictvi, magie a kultura 1736-1951 a sborniky, jez vydal spolu s Wille-
mem de Blécourtem Carodéjnictvi a magie v osvicenské Evropé &i Populdrni magie
v moderni Evropé, dovadéjici rehabilitaci svéta kouzel do soucasnosti.>® Paralelné
se od 90. let rozvijelo intenzivni badani o jednotlivych modech ,,zakouzleni“ v osvi-
cenském véku, a to specialn€ v protestantském, tedy udajné odkouzleném milieu
restauraéni Anglie. Konkrétni témata zpracovavaly vyznamné studie a monografie
s pfiznaénymi nazvy: Zdzraky v poreformacni Anglii, Vira v duchy a ducharské histor-
ky v Anglii 18. stoleti, Zdzracny protestantismus: porody monster v poreformacni Anglii
Ci Vek zdzrakii: Proroctvi, politika a Prozretelnost v Anglii 1657-1727, pfitomnost ma-
gie badatelé sledovali na pfikladu zazra¢nych prament ¢i nadpfirozené interpreta-
ce fyzického postizeni.?®

2) Stanley Jeyaraja TAMBIAH, Magic, Science, Religion, and the Scope of Rationality, Cambridge
(UK) 1990; Lorraine DASTON - Katharine PARK, Wonders and the Order of Nature, 1150~
1750, New York - Cambridge (Mass.) 1998; Owen DAVIS, Witchcraft, Magic and Culture,
1736-1951, Manchester 1999; Owen DAVIS - Willem DE BLECOURT (edd.), Witchcraft Con-
tinued: Popular Magic in Modern Europe, Manchester 2004; Owen DAVIS - Willem de BLE-
COURT (edd.), Beyond the Witch Trials: Witchcraft and Magic in Enlightenment Europe, Man-
chester 2004.

20 Alexandra WALSHAM, Miracles in Post-Reformation England, in: Kate Cooper - Jeremy Gre-
gory (edd.), Signs, ,Wonders and Miracles“: Representations of Divine Power in the Life of
the Church, Woodbridge 2005, s. 273-306; Sasha HANDLEY, Visions of an Unseen World:
Ghost Beliefs and Ghost Stories in Eighteenth-Century England, London 2007; Julie CRAW-
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Teoretické uchopeni nové objevovaného materialu se ubiralo nékolika sméry,
které chce studie alespon struéné€ zminit. Jednim z nejjednodussich explanativnich
modelt byla trvajici pfevaha chronologického hlediska, v némz vSak byla linearita
nahrazena cyklickou perspektivou. Nadpfirozeny svét, inherentni soucast lidské
zkuSenosti, nikdy nezmizel, jenom se v periodickych navratech, odpovidajicich
stfidani sociokulturnich proudt a jejich reflexi v kolektivni mentalité, stfidavé zvy-
raznoval, a to zejména v pribéhu celospolecenskych krizi, vymykajicich se zazitym
zplsoblim chapani svéta, a opét ustupoval v dobach, které nekladly mimoradné
naroky na pochopeni a plnéni danych, viceméné ustalenych socialnich funkeci.
Jako podpurny dikaz slouzily nepochybné pfiklony rtiznych socidlnich vrstev
k mystice, magii, proroctvim a o¢ekavani zasahu nadpfirozenych sil v nejistych
a nebezpecnych pomérech, kdy individualni i kolektivni nastroje kontroly vlastni-
ho osudu pfestaly uc¢inkovat.”” Nad mechanickou cykli¢nosti, odrazejici pfimocafe
zakon akce a reakce, tak spiSe prevladal instrumentalni vyklad intenzity nadpfiro-
zena v nepravidelnych vinach, rezonujicich s nejriznéjsimi celospole¢enskymi pro-
cesy.?®

Sofistikovanéjsi, strukturovanéjsi a z hlediska poznani nepochybné inspirativngj-
$i pristup predstavuje hojné diskutovany, nicmén¢ realistické jadro obsahujici kon-
cept kulturni diferenciace, podle n€éhoZ se Bachtinova vertikalné demokraticka
(karnevalova) kultura pozdniho stfedovéku a renesance, spojujici kouzla s pfijem-
nym okouzlenim, nékdy v pribéhu raného novovéku rozpadla na elitni a lidovou
vrstvu.?? Pravé s rozvojem osvicenského racionalismu, personifikovaného ve vé-
deckém poznani, mélo dojit k separaci této ,,pokrokové“ slozky vykladu svéta do
elitnich intelektualnich a posléze socialnich skupin, zatimco zazraky, zjeveni a ma-
gické formule se staly podstatnou soucasti, ne-li zakladem kultury lidové. Ta byla

FORD, Marvelous Protestantism and Monstrous Births in Post-Reformation England, Baltimore
- London 2005; William E. BURNS, An Age of Wonders: Prodigies, Politics and Providence in
England, 1657- 1727, Manchester 2002. Fenoménu posvatnych a zazracné uzdravujicich vod se
vénovala ve studiich zejména Alexandra Walsham. Pozornosti badateli naproti tomu unikly
rizné magické a okultni navody, standardné pfitomné v populdrnich osvétovych priruckach
(tzv. Aristotelich) a domacich lékafich; pro kolonie srov. Otho BEALL, Aristotle’s Master-Piece
in America: A Landmark in the Folklore of Medicine, William and Mary Quarterly 20/2, 1963,
8. 297-222.
V domaci historiografii v tomto ohledu zasluhuje zvlastni pozornost kontextualni komeniolo-
gické badani, srov. pfikladnou praci Vladimir URBANEK, Eschatologie, védéni a politika. PFi-
spévek k dejindm pobélohorského mysleni, Ceské Budéjovice 2008; autor oviem podrobné zkou-
ma urcitou ucelenou epochu, nikoli dlouhodoby trend.
Srov. A. WALSHAM, The Reformation, s. 519n.
) Viz zejména Michail M. BACHTIN, Tvorcestvo Fransua Rable i narodnaja kultura srednevekov-
Jja i renessansi, Moskva 1965 (Cesky Francois Rabelais a lidova kultura stfedovéku a renesance,
Praha 1975).
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delegovana na primitivnéjsi ¢ast spolecnosti, definovanou socialnim postavenim
(tfidou), genderem a také vékem; naleZely sem tedy nejen chudsi a méné vzdélani
muZi, ale i Zeny, d€ti ¢i naopak stafi a jinak marginalizovani ¢i ze spolecnosti vydé-
leni jedinci (védmy, zafikavaci). Tuto perspektivu miZeme ostatné nalézt jiz v ra-
nych liberalnich tvahach o povaze socialni organizace; tak John Locke v Rozum-
nosti krestanstvi zdraznil vyznam iraciondlni viry jako socidlniho normativu pro
tu velkou Cast lidstva, ktera neni schopna intelektualnich vykont racia a ani na né
nema ¢as.’”

S rozvojem obcCanské spole¢nosti, vznikem masové kultury a prevahou plebej-
ského prvku ve vefejném Zivot€ pak v pribéhu modernizace zakonité€ doslo i k in-
tenzifikaci a rozsifeni nejriiznéjSich projevi iracionality, navic - zejména na sklon-
ku 19. stoleti - hledajicich v duchu prevladajiciho dobového tonu propojeni s pres-
tiZznim diskursem pozitivni védy. Nejen v dobovych rasovych teoriich, ale i v jejich
nejuznavanéjSich vykonech, udavajicich na desetileti profil revolu¢niho, ,objektiv-
niho“ pohledu na spole¢nost a individuum, nalezneme toto inherentni propojeni
védy a magie. Tomu nasvédcuje nejen Marxova metaforicka rétorika strasidel, du-
ch a fetiSe,’" ale pfedevsim Freudtv systematicky pokus o védeckou racionalizaci
manipulace s duSevnim svétem individua, tradi¢né naleZejici do spektra magickych
praktik. Témito pochody a sriisty se iracionalni/nadpfirozeny svét postupné inte-
groval do moderny jako jeji rovnocenna soucast a ztratil stigma postlinearni (binar-
ni) ,lidovosti“ ¢i socialni a kulturni marginalizace.

Dalsi vykladovou multiplikaci pak vyvolalo postmoderni zmnozeni subjektu, za-
kladni zpochybnéni binarity elity a masy (také v kulturnim smyslu), centra a peri-
ferie, v€dy a magie. Na konci 90. let se tak z jednotlivych praci postupné formuje
model tzv. antinominalniho vykladu kouzel a odkouzleni jako soubéznych jevi
a procesl, pfitomnych v komplexni tvarnosti modernity, jenz je pfimou antitezi
Thomasova vykladu. K tomuto trendu ovSem podstatné prispéla sociologizace
a antropologizace fenoménu moderni vé€dy, poukazy na jeji magicky a hermeticky
pivod a na jeji strukturaln€ zastupitelskou ulohu v kosmologii, kde od 18. stoleti
postupné nahradila roli univerzalniho, v§evédouciho boZstva, popfipadé spasitele.

39 John LOCKE, Reasonableness of Christianity, London 1695.

3D Vedle rétoriky poukazovala fada ,revizionistickych“ teoretikii a sociologli na vyrazné iracional-
ni prvky v samotné systémové konstrukci marxismu (mesianismus dé€lnictva, eschatologicky
déjinny koncept), mezi jinymi Arnold KUNZLI, Entfremdete Paradies. Der Komunismus auf
dem Wege zur Wirklichkeit, Wien 1963; TYZ, Karl Marx. Eine Psychographie, Wien - Frankfurt
am Main - Zurich 1966 (v éestiné struéné TYZ, Proletaridt jako ndrod izraelsky, Sesity pro li-
teraturu a diskusi 1969, €. 31, s. 24-26); Jules MONNEROT, Sociologie du communisme, Paris
1949; Leszek KOLAKOWSKI, Glowne nurty marksizmu: powstanie. rozwdj, rozklad, Paryz
1976-78.



ODKOUZLENT JAKO ANALYTICKA A VYKLADOVA KATEGORIE: TEMATA, SOUVISLOSTI A PROMENY 353

Véda tedy znamena nové zakouzleni, novy prostor pro slepou diivéru v nadpfiroze-
no, kouzla a magické postupy a jejich guru - védce.

Vedle odmytizovani kultu védecké objektivity a rozostfeni dosud neprekrocitel-
né délici ¢ary mezi védeckym poznanim a magii zistava ov§em podstatnou soucas-
ti evropského civilizaéniho portfolia oblast iracionality a nadpfirozena jako takova,
bez viditelného vztahu k vé€deckému diskursu. V poslednich letech vznikla cela ple-
jada praci odhalujicich pravé tuto historiky dlouho opomijenou sou¢ast novodobé
minulosti, které je mozno systemizovat do nékolika oblasti. Prvnim velkym tema-
tickym okruhem, ktery v 90. letech do zna¢né miry opanoval rané novoveékeé bada-
ni, se stal fenomén ¢arodéjnictvi a ¢arodéjnickych procesti. Carodéjnictvi se zkou-
malo predevsim ve vztahu k rodici se protestantské ,lidové” kulture 16. a 17. stole-
ti s jejim vSudypfitomnym svétem nadpfirozena a magie.’® Vedle (ostatné fidkého)
vyskytu ¢arod€jnictvi zkoumali historikové v revoluéni, restauracni a poststuartov-
ské, tedy osvicenské Anglii pfitomnost dalSich projevii zakouzleni: zazraki, zjeve-
ni, pover, lidové magie, magického 1écCitelstvi, viry v nadprirozené bytosti (andélé,
démoni), monster, lidovych, predev§im Zenskych a détskych prorokli ¢i mystikd,
ale i vyskyt svatych mist a posvatnych (magickych) obdobi, pusti, jeremiad. Co se
tyCe ran€ novoveéké britské Ameriky, prikopnickou praci odvedli na tomto poli
zejména David Hall, Richard Godbeer a Jon Butler, ktefi v podrobnych studiich
prokazali pfitomnost magie a nadpfirozena nejprve v prisné€ racionalnim biblickém
spoleCenstvi puritanské Nové Anglie a poté v ,,osvicenském* kolonialnim prostiedi
18. stoleti.*® Zvlastni odvétvi pak tvofi prace dokladajici propojeni magie (herme-

3 K diskusi o existenci dvoji kultury zejména v reflexi ,,bachtinovského kultu“ 70. let 20. stoleti
(srov. napi. Michael GARDINER, The Dialogics of Critique: M. M. Bakhtin and the Theory of
Ideology, London - New York 1992, zvl. s. 59n.) viz zakladni prace Peter BURKE, Popular
Culture in Early Modern Europe, New York 1978; Robert MUCHEMBLED, Culture populaire et
culture des élites dans la France moderne (XV-XVIII siécles), Paris 1978 (angl. jako Popular Cul-
ture and Elite Culture in France 1400-1750, Baton Rouge 1985), v kontextu vztahu protestantstvi
a magie zejména Robert W. SCRIBNER, Popular Culture and Popular Movements in Reforma-
tion Germany, London 1987. K rozdvojeni kultury dale mnozstvi dalsi literatury, prehledné
napf. v Dominick LACAPRA - Steven KAPLAN (edd.), Modern European Intellectual History,
Ithaca - London 1982. Literaturu k ¢arod€jnictvi vzhledem k pocetnosti ve v§ech euroameric-
kych narodnich historiografiich nema smysl uvadét ani vybérove; pro kolonialni britskou Ame-
riku viz Svatava RAKOVA, Anglické kolonie v severni Americe 17, stoleti, Praha 1997, s. 371-374.
David HALL, Worlds of Wonder, Days of Judgment: Popular Religious Belief in Early New En-
gland, New York 1989; Richard GODBEER, The Devil’s Dominion; Magic and Religion in Early
New England, Cambridge 1992; Jon BUTLER, Magic, Astrology, and the Early American Religi-
ous Heritage, 1600-1760, American Historical Review 84, 1979, €. 2, s. 317-346. Na fenomén
jeremiad se zvlasté specializoval Sacvan BERKOVICH (The American Jeremiad, Madison
1978), zkoumal je vSak spiSe jako soucast puritanské ortodoxie a praxe nez s ohledem na ma-
gicky akcent.
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tismu, okultismu, alchymie, astrologie) a védy u zakladatelti moderniho védeckého
poznani a velikani tzv. védecké revoluce 17. stoleti, a to nejen Roberta Bayla ¢i
Henryho Moora, ale i samotného Isaaca Newtona; magicky ptivod Londynské Kra-
lovské spolecnosti jako tajného spolku zasvécenych byl jiz také britskymi historiky
dolozen.*® Studie o roli védce jako rané moderni nahrazky veleknéze, promitnuté
mimo jiné do postavy Baylovy, se ostatné objevila jizZ na poc¢atku 50. let 20. stoleti,
kdy se ale ukazala byt pfedCasné zrozenym ditétem bez nasledovnik.>

Interpretacni zaludnost vyzkumu nadpfirozena v rané novovéké lidské zkuse-
nosti a riznych zpusobtl jeho recepce i instrumentalni reakce, tedy magie, 1ze na
zavér doloZit n€kolika konkrétnimi priklady z anglosaské, tedy protestantské obec-
ni praxe. Prvnim je epizoda Johna Godfreye, obchodnika, pastevce a zvérolékare,
jenz se mezi léty 1640-1670 v novoanglickém okrese Esex, kde Zil, opakované do-
staval pred soud pro naiceni z ¢arodé€jnictvi, ktera zamérné sam provokoval, a po-
kazdé¢ byl osvobozen diky uporné snaze magistratu a soudct vylozit jeho udajné
nadpfirozené kompetence logickym, racionalnim zptisobem.*® Podobné se zacho-
vali urednici, 1ékafi a soudci jedné obce v restaura¢ni Anglii, konfrontovani s ob-
jektivné doloZenym porodem monstra, v tomto pfipadé dospélé kocky, a vSemi si-
lami se snazili odhalit mimofradnou udalost jako podvod - coz se k jejich litosti
nepodafilo.’” A do tfetice zkusenost Johna Winthropa, dlouholetého guvernéra
puritanské kolonie Massachusetts: kdyZ se naboZenskym disidentkam a jeho poli-
tickym oponentkam Ann Hutchinsonové a Mary Dyerové opakované rodily zne-
tvofené déti, misto nabizejiciho se propagacniho vyuziti poslal na misto nejlepsi
lékare, aby v duchu tehdejsiho védeckého poznani odborné diagnostikovali pfi¢inu
deformaci.’® I z téchto vybérovych ukazek je patrné, Ze binarni, cyklicky i antino-
mialni vyklad maji k dispozici Siroké pole pro vykladové nuance.

3 Mimo znamy kontext J. A. Komenského srov. napi. Piyo M. RATTANSI, The Intellectual
Origins of the Royal Society, Notes and Records of the Royal Society of London 23, 1968, ¢. 2,
s. 129-143. Soustavny vyzkum symbidzy novodobé védy a magie lze datovat do pocatku
90. let, srov. David LINDBERG - Robert S. WESTMAN (edd.), Reappraisals of the Scientific
Revolution, Cambridge 1990.

3) Stephen F. MASON, Science and Religion in the 17th Century England, Past and Present 3,
1953, s. 28-44.

3% John DEMOS, John Godfrey and His Neighbors: Witchcraft and the Social Web in Colonial Mas-
sachussetts, William and Mary Quarterly 33, 1976, €. 2, s. 243-265.

3 David CRESSY, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England: Tales of Discord and
Dissensions, New York 2000.

3% James Kendall HOSMER (ed.), Winthrop’s Journal , History of New England“ 1630 - 1649, New
York 1908, sv. 1, s. 261-263; 271-272; k ptipadu téZ Anne Jacobson SCHUTTE, , Such Mon-
strous Births“: A Neglected Aspect of the Antinomian Controversy. American Quarterly 38/1,
1985, s. 85-106.
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Svatava Rakova

DISENCHANTMENT AS AN ANALYTICAL
AND EXPLANATORY CATEGORY: THEMES,
CONTEXTS, TRANSFORMATIONS

SUMMARY

The term disenchantment and the discourse that evolved from it are tightly con-
nected with the efforts to describe and comprehend what has happened with the
Euro-American civilization since the early modern times, to analyze this chain of
events, and to structure it into a reasonable conceptual framework. The transfor-
mations of the disenchantment discourse have been related to the changing aca-
demic and sometimes - particularly after the World War II - public attitudes to the
paradigmatic framework of this process generally labeled modernization and to the
Enlightenment as its key initial stage. Since its first appearence in the Max Weber’s
1918 lecture, the disenchantment has turned up to be a welcome catchword com-
plementing the list of profiling features of the Enlightenment and modernization
- secularization, etatisation, bureaucratization, rationalization -, being frequently
used as a sub-category of desacralization or dechristianization.

The article covers the general trends in the understanding and explanation of
the key terms of modernization and particularly disenchantment in the reflections
of the outstanding thinkers - historians, philosophers, sociologists - through the
20th century and the relation of their views to the actual historical development.
The principal questions to answer as emerging from the experience of the Nazi
dictatorship, WW II and Holocaust (Shoa) were first, the historical appraisel of
the Enlightenment interpreted as a point of departure to the un-human political
regimes and the ascendancy of crowd rule, and second, the lasting presence of su-
pra-natural and magic in the everyday life of the modern/postmodern, presumably
desacralized and disenchanted Euro-American societies. The first problem is
treated in the case study of the two founders of the so called Frankfurter School
- Max Horkheimer and Theodore Adorno, and particularly of their thinking on
the Enlightenment and modernity as displayed in Dialectic of Enlightenment.
Based on the authors’ experience of anti-Semitism and the Holocaust, the book
could have served as a model or guide for the profound revision of the common
positive view of the modernizing process including disenchantment and for the
rehabilitation of the significance of magic and un-rational elements in the human
social and mental life as a counter-balance of the evils of rational modernity.
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The second part of the article covers the evolution of (un)acceptance of the fact
of the undeniable ubiquitous presence of magic and unnatural through the Age of
Reason and its interpretation and conceptualization in the post-war Anglo-Ameri-
can historiography. Influenced by theoretical works and taking into consideration
the outcomes of detailed research, supported by the methods of new social history
and related sciences (ethnology, anthropology), historians first discussed the linear
view of the decline of magic resulting from the coming of the ,rational“ Protestan-
tism as presented in the cult work of Keith Thomas, gathering more and more
proofs of the persistence of magic even in the strictly protestant (and later reli-
giously lukewarm, ,rational“) communities through the last three centuries. Step
by step they have broadened the scope of topics demonstrating various faces of
~modern“ magic: not only traditional pre-christian magic rituals or superstitions,
but prophecies, witchcraft, miracles, wonders, prodigies, monsters/monstrous
births, healing places, ghosts, etc., allegedly within the bounds of the Christian
faith. Attacking the whole conceptual framework of the modernizing process, they
have aspired to substitute it with the alternative one, namely the binary, cyclical, or
antinomial model or the concept of dual culture (popular and elite), which would
comprehend the parallel existence of both worlds - rational and magic. In spite of
this influential current in recent historiography, the deeply rooted view of the En-
lightenment and modernization as a basically positive process in the Euro-Ameri-
can and even global experience is still prevailing in the public opinion and among
many contemporary intellectuals.

Translated by author
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Imrich NAGY, Erazmus Rotterdamsky a jeho svet (Uvahy o dobe, ¢loveku a spolo¢nos-
ti 16. storocia), Krakow, Spolok Slovakov v Pol'sku: Towarzystwo Slowakow v Polsce
- Fakulta humanitnych vied Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici 2012, 179 s.

Mimorfadné rozsahlé, do mnoha oborl zasahujici literarni a pedagogické ¢innosti
nizozemského humanisty, teologa, filozofa a jazykovédce Erasma Rotterdamského
(F 1536) odpovida také dlouha fada novodobych praci rozmanité provenience, kte-
ré jsou vénovany zivotu a dilu této vyrazné osobnosti pozdné stiedovéké a rané
novovéké kiestanské Evropy. V zaplavé dosavadnich titulti (z bohemikalnich pfi-
nedavno vydany sbornik Erasmovo dilo v minulosti a soucasnosti evropského mysle-
ni)V by tak mohla zapadnout utld monografie slovenského historika Imricha Na-
gye. Byla totiZz vydana v nakladu pouhych 100 kusd, a to za soucinnosti slovenské-
ho krajanského sdruzeni v Polsku a autorovy domovské instituce, banskobystrické
univerzity. Pfi pfipravé této kulturné-historicky zaméfené knihy se Imrich Nagy
mohl opirat o ¢etné vlastni analytické studie, jimiZ obohatil ,erasmovské“ badani
v uplynulych letech.?

Recenzovana monografie je roz¢lenéna do Ctyt oddild, v nichz postupné pfichaze-
ji ke slovu Zivotni osudy Erasma Rotterdamského, jeho mySlenkovy svét konfrontova-
ny s kulturnim a nabozensko-politickym klimatem soudobé Evropy, vybrané aspekty
Erasmova literarniho dila, jeho pozice mezi evropskou intelektualni elitou a kone¢né
okruh jeho stoupencti a nasledovnikd. V prvnim oddile, nazvaném Erazmus a jeho
Zivot, je prehledné nacrtnuto myslitelovo curriculum vitae od chronologicky sporné-
ho narozeni (z vice let zvazovanych v této souvislosti se I. Nagy kloni k roku 1469)
pres vstup do fadu augustinianti kanovnikid v roce 1487, studium teologie a sbirani
prvnich pedagogickych zkuSenosti pfi doucovani déti v Pafizi, obdobi univerzitni
peregrinace a navazovani kontaktii s dal§imi evropskymi humanisty, slozité vymezo-
vani Erasmova vztahu k reformaci aZ po basilejsky epilog u¢encova zivota.

Druha c¢ast knihy je opatfena titulem Erazmus a jeho myslienky. Pfinasi nejprve
zhodnoceni nazorti Erasma Rotterdamského na kult svétcu, které vystihovaly jeho
ambivalentni vztah k reformacnim proudim: oscilovaly mezi odsuzovanim refor-
macniho obrazoborectvi na jedné strané a s reformaci souznici kritikou formalis-
tické ucty k relikviim a kupceni s nimi na strané druhé. Dale I. Nagy sleduje vyvoj

D Tomas NEJESCHLEBA - Jan MAKOVSKY (edd.), Erasmovo dilo v minulosti a soucasnosti
evropského mysleni, Brno 2012.
2 Srov. jejich pfehled ve vybérové ,erasmovské® bibliografii v recenzované praci, s. 151-152.
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Erasmovych politickych nazort v prvni tfetiné 16. stoleti. Pfednostné vénuje po-
zornost tomu, jak se v literarnim dile i vefejném vystupovani velkého evropského
humanisty uplatnovala jeho pacifisticka idea a jak se postupné pfizplisobovala po-
litické realité. Pfi zprvu dasledném odmitani valky se Erasmus Rotterdamsky sta-
vél rezervované i k val¢eni s Turky, av§ak pod dojmem fatalni mohacéské bitvy, v je-
jimz disledku zacala byt osmanska hrozba v Sir§Sim kontextu kiestanské Evropy
vnimana podstatn¢ intenzivné&ji nez dfive, svlij postoj prehodnotil. V navaznosti na
politické mysleni sv. Augustina a jim formulované principy tzv. spravedlivé valky
rozpracoval ve svych textech koncept ,,nevyhnutelné valky*.

Treti oddil Erazmus a jeho idedlny viaddr se z riznych zornych thli zabyva spi-
sem ,,O vychové kiestanského vladare“ (Institutio principis Christiani), poprvé
vydanym v Basileji roku 1516.> Imrich Nagy rozebira obsah tohoto dila, jimz vedle
Erasmova pacifismu prostupuje mnoho dalsich myslenek, namnoze nad¢asove glo-
sujicich vefejny Zivot - a neodrazejicich tedy jen a pouze politickou realitu Evropy
na pocatku 16. stoleti. Erasmtv pohled na evropské kiestanské staty byl vyrazné
pesimisticky, naplné€ny sziravou kritikou Zivotniho stylu spolecenskych elit (nalez-
neme v ném mimo jiné i odsudky modniho zajmu o astrologii a alchymii). Navzdo-
ry tomu, Ze Erasmus Rotterdamsky prvni vydani dila dedikoval mladému Karlovi V.
Habsburskému a druhé (z roku 1518) jeho dédovi Maxmilidnovi 1., nevahal do n¢j
zaclenit kritické narazky na habsburskou matrimonialni strategii jako kli¢ovou sou-
Cast utilitaristické dynastické politiky Rakouského domu. I. Nagy pak vénuje rov-
néz pozornost tomu, jak se Erasmus v souladu s odmitanim absolutistickych prin-
cipti vlady vyjadioval k dobovym danovym systémum, jejichZ postmedievalni pro-
mény dnes vnimame jako privodni jev pferodu stfedovékych statnich utvart ve
staty moderniho typu. Ve stupnujicim se a zaroven nerovnomeérném zatézovani
obyvatelstva danémi spatfoval Erasmus velmi nebezpecny trend, ktery podle jeho
presvédceni mohl vést az k ozbrojenym stietliim nejnizSich spole¢enskych vrstev
s vladnoucimi strukturami. Své apely na usili zamezit dalSimu vyhrocovani majet-
kové nerovnosti doplnil o navrhy konkrétnich opatieni. Vedle poZadavku na sniZe-
ni dani u téch komodit, které byly predmétem kazdodenni spotfeby nemajetnych,
se v jeho dile objevuje i pasaz, jiz Ize interpretovat jako doporuceni progresivniho
zdanéni. V nasledujicich podkapitolach tietiho oddilu recenzované prace poptrava
Nagy prostor predstaveni myslenkovych zdroji formovani politickych nazort Eras-
ma Rotterdamského, a to jednak antickych prament (dél Cicerona, Platona, Aris-
totela, Seneky, Xenofonta, Plutarcha a dalSich), jednak kiestanskych vychodisek
(vedle biblickych textl Slo predevsim o dilo sv. Augustina).

¥ Viz recentni domaci edici, v niZ je k latinskému textu tohoto Erasmova dila pfipojen Cesky
pieklad - Daniel KORTE (ed.), Erasmus Rotterdamsky: O vychové krestanského viadare - Insti-
tutio principis Christiani, Praha 2009, se zevrubnym uvodem z pera Michala Svatose.
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Posledni, ¢tvrta cast Nagyovy monografie, nazvana Erazmus a erazmovci, pojed-
nava nejprve o spisu ,,Kiestanska vdova“ (Vidua Christiana). Toto dilko, které na-
psal na pozadi svého sporu s Martinem Lutherem, vénoval Erasmus Rotterdamsky
kralovné Marii Uherské, vdové po Ludvikovi Jagellonském, a 28. kvétna 1529 ji ho
nechal dorucit do Znojma (v bohemikalnim kontextu stoji také za zminku, Ze prv-
nim pfevodem tohoto textu z latiny do jiného jazyka byl jeho ¢esky pieklad, vydany
roku 1595 v Praze). Imrich Nagy podrobné rozebira obsah spisu, v némz kromé
Erasmova obligatniho pacifismu pfichazeji ke slovu otazky tykajici se vztahu muze
a Zeny v manzZelstvi, pfedeviim ale problematika vdovstvi. Zivotni naplni vdov by
podle Erasmovych pfedstav méla byt ¢innost ve prospéch kiestanské spolecnosti
(Nagy v tom shledava myslenkovou piedzveést moderniho idealu Zenské emancipa-
ce). Vzorem aktivni mladé vdovy byla v humanistové podani pravé Marie Uherska,
nebot se neoddavala neplodnému Zalu nad ztratou partnera - na rozdil od mnohych
Zen v obdobném postaveni, které se po smrti svych choti stahly do kontemplativni-
ho zavétfi klasternich komunit. Ve zbytku ¢tvrtého oddilu se 1. Nagy dotyka exklu-
zivniho postaveni Erasma Rotterdamského coby ,knizete humanisti“ v univerzalni
siti vzd€lanct, pro niZ se vZilo oznaceni res publica litteraria. Zejména si v§ima vzta-
hit mezi Erasmem a dal§im vyznamnym humanistou, pozdéjsim ostfihomskym ar-
cibiskupem a uherskym primasem MikuldSem Olahem (1493-1568). Nagy zde pfi-
chazi s korekeci starSich predstav o ryze ucelovém charakteru ,,pratelstvi“ obou ucen-
ci. Nepopira sice, ze Erasmus chtél prostiednictvim politicky ¢inného a vlivného
Olaha navazat té€snéjsi kontakty s dvorem Marie Uherské (v dobé, kdy jiZz byla mis-
todrzitelkou v Nizozemi), a Ze naopak Mikulas kalkuloval s Erasmovym vlivem
u dvora Karla V. Habsburského, nicméné presvédCivé doklada, Ze Olah se stal sku-
teCnym uvédomélym erasmovcem a ziistal jim az do konce svého Zivota.

Kniha Imricha Nagye nepfichazi s vyCerpavajicim vSestrannym zhodnocenim
mnohovrstevné osobnosti Erasma Rotterdamského (snad proto tu autor ponékud
prekvapivé rezignoval na zavére¢né shrnuti), neni to vSak ani jejim ukolem. Pfinos
recenzované prace spociva predevSim v tom, Ze zasvécené a soucasné Ctenarsky
pristupnou formou hodnoti vybrané, z¢asti dosud jen malo znamé aspekty dila
ucence celoevropského formatu, kterému se dostalo patetického prizviska ,knize
humanisti“. Zaroven ovSem tato kniha pfedstavuje vitany prispévek k poznani du-
chovniho klimatu na rozhrani stfedovéku a novovéku, tedy v dob€, kdy musela
krestanska Evropa Celit vystupnované vnéjsi hrozbé ze strany expanzivni osman-
ské fiSe a rovné€Z vnitinimu ohroZeni, plynoucimu ze stietli mezi stoupenci a odptr-
ci reformacnich myslenkovych proudd. Nagyova erasmovska sonda do dobové in-
telektualni reflexe rozboureného svéta prvni tietiny 16. stoleti by rozhodné neméla
uniknout pozornosti ¢eskych historikli a ostatnich zajemct o dé€jiny.

Tomads Sterneck
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Christina HOFMANN-RANDALL, Das spanische Hofzeremoniell 1500-1700, Ber-
lin, Frank & Timme 2012, 307 s.

Kazda rané€ novovéka problematika, ktera od 19. stoleti poutd pozornost evropské
historiografie, ma sva klasicka dila. Ta vétSinou stala na jejim samém pocatku nebo
zasadnim zptisobem zménila pohled na ni. Mezi takovato paradigmaticka dila, ci-
tovana pozdé€jsimi autory téméf povinn€ jako nezpochybnitelné pilife dalSiho vy-
zkumu, patfila v oblasti badani o dvorském ceremonialu prace Christiny Hof-
mann-Randall s prostym nazvem Das spanische Hofzeremoniell 1500-1700. Vysla
poprvé jiz roku 1985, aniz by se ji dostalo v Ceské (¢i Ceskoslovenské) oficialni
historiografii sebemens$i pozornosti. A kdyZ vysla znovu roku 2012 v berlinském
nakladatelstvi Frank & Timme, opét nevzbudila tolik Zadanou diskuzi nad pojetim
a pristupem ke studiu tak zasadni problematiky, jakou je bezesporu formovani
a fungovani Span€lského dvorského ceremonialu, jehoZ vliv na ceremonialni praxi
rané novovéké Evropy nebyl maly. Pritom je celkem pfiznacné, Ze az do nedavné
doby chybél na uzemi Ceské republiky jakykoli exemplaf nékterého z vydani této
prace.

Christina Hofmann-Randall vystudovala v Erlangenu hispanistiku, novéjsi dé&ji-
ny a slavistiku a hned jeji prvni kniha o §panélském dvorském ceremonialu, vycha-
zejici z jeji magisterské prace,” dosahla véhlasu, o cemz svédci dvoji vydani tohoto
dila. Presto hlavni profesni zajem autorky byl a i nadale zlistava spjat s dé€jinami
knizni kultury. V soucasné dobé (od roku 1999) vede Christina Hofmann-Randall
sbirku rukopist a grafickych listi Univerzity Erlangen-Niirnberg.? V této oblasti
publikovala nékolik vyznamnych studii a redigovala obsahly katalog (ilustrovanou
bibliografii) jednolisti z této sbirky.? Jejim druhym zajmem jsou potom regionalni
d€jiny stfednich Frank opét se zaméfenim na ikonografické prameny, mésto Erlan-
gen® a zdejsi dvar®. Pravé v katalogu vystavy o erlangenském dvofe jako vdovském
sidle tfi markrabének v priibéhu 18. stoleti se alespon vzdalené vratila na zacatek
své védecke kariéry. Téma, s nimz vstoupila do védeckého svéta, totiz dale neroz-

Christina HOFMANN, Das Burgundisch-Spanische Hofzeremoniell. Anfinge, Ausprigung und
Tradierung bis 1549, Magisterarbeit Universitat Erlangen-Nurnberg, Erlangen 1981.

Pfedtim pracovala v univerzitni knihovné nejmensiho univerzitniho mésta v Evrop€, v horno-
bavorském Eichstattu (Katholische Universitat Eichstatt-Ingolstadt). K tomu Christina HOF-
MANN-RANDALL, Die Flugschriften der Universitdt Eichstatt, Wiesbaden 1990.

3 TAZ, Die Einblattdrucke der Universitiitsbibliothek Erlangen-Niirnberg, Erlangen 2003; TAZ,
Text und Bild: europdiische Buchkultur aus 5 Jahrhunderten, Erlangen 2011.

Christina HOFMANN-RANDALL - Andreas JAKOB, Erlanger Stadtansichten: Zeichnungen,
Gemdilde und Graphiken aus sieben Jahrhunderten, Nirnberg 2003.

Christina HOFMANN-RANDALL (ed.), Das Erlanger Schiof als Witwensitz, 1712-1817: eine
Ausstellung der Universitdtsbibliothek, Erlangen 2002.
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vinula, ani druhé vydani knihy Das spanische Hofzeremoniell 1500-1700 se od
toho prvniho pfili§ nelisi, byt autorka doplnila nékterou novéjsi literaturu.

V recenzované knize vyrazné prevazuji popisné prvky nad analytickymi ¢astmi.
Nezfidka se tak jeji jednota rozpada do mnozstvi jednotlivin, coZ je ziejmé jiZ pfi
letmém pohledu na obsah. Pfitom zvolena podtémata jsou fazena logicky a pri
diikladnéjSim zpracovani by mohla pfinést skutecné hluboky vhled do fungovani
daného ceremonialniho systému. Po obecném terminologickém vymezeni dochazi
k predstaveni §panélského ceremonialu jako vyslednice spojeni vysp€lého burgund-
ského ceremonialu, o némz existuje jiZ dnes rozsahla literatura vCetn€ pramennych
edic (zasluha Wernera Paraviciniho), a stfedovékych Span€lskych dvorskych prak-
tik, o kterych vsak vime pomérné malo. Nasleduje soupis prameni k recepci bur-
gundského ceremonialu na Pyrenejském poloostrové po roce 1548, kdy pristoupil
Karel V. oficialné k transformaci svého kralovského dvora podle vzoru dvora bur-
gundskych vévodd, jejichz se citil byt pokracovatelem (minimalné v oblasti Spanél-
ského Nizozemi). Dalsi dvé kapitoly (o dvorskych uradech a jednotlivych ceremo-
niich), které by mély byt vrcholem celé prace, trpi zvySenou mirou segmentace. Lze
pfitom pfijmout nabizené hlavni déleni na vefejné a nevefejné ceremonie; ponékud
problematické je vSak vedlejsi d€leni na ceremonie nabozZenské a svétské: napriklad
vefejna procesi fazena do religiozni oblasti v sob€ obsahovala implicitni i explicitni
politické narazky. Podskupiny vSak autorka jest€ dale d€li, takze se cela tématika
rozpada de facto na jednotlivé ceremonialni ikony, pfiCemz hlavni roli hraji prosté
popisy slavnosti, Casto pievzaté z dila Johanna Christiana Liiniga (Theatrum cere-
moniale historico-politicum), které vyslo az poGatkem 18. stoleti.® I za pfedpokladu,
Ze se dané ceremonie zménily v pritbéhu dvou staleti jen minimaln€ (coz lze podle
naznaku usuzovat), zistava hlavnim dluhem predkladané prace analytické zhodno-
ceni jednotlivych ceremonialnich ukond, jejich ,stopovani“ do minulosti i pokus
o syntetické posouzeni v ramci relativné koherentniho celku §panélského ceremo-
nialniho systému. Totéz plati i pro kapitolu o vyznamnych okamzicich kralovnina
dvora. Pfitom je autorka schopna hlubsiho vhledu do celé problematiky, jak ostat-
né dokazuje v kapitole o dvorské mode¢, v niZ vSak vychazi predevS§im ze sekundar-
ni literatury, nebo v podkapitole o pohibivani §pan€lskych kralt, kde vhodn€ kom-
binuje popis udalosti s jeho teoretickym ukotvenim ¢i stavebnimi déjinami Esco-
rialu. Na druhou stranu pfi popisu holdovani kastilskych a lednskych cortesil
v prostoru klasterniho kostela San Jeronimo by chtélo fadu jednotlivin blize osvét-
lit (napfiklad rozdilny zpisob zachazeni s predstaviteli méstskych reprezentaci
Burgosu a Toleda, vysadni postaveni hrabat Oropesa atd.).

6 Johann Christian LUNIG, Theatrum ceremoniale historico-politicum oder Historischer und Poli-
tischer Schau-Platz aller Ceremonien I-11, Leipzig 1719-1720.
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Trochu disparatné pak v textu ptisobi dlouha fada seznamii dvorskych funkci
(Hofstaatslisten) v ramci desaté kapitoly, kde je jejich edice doplnovana kratkymi
komentari. O konkrétnich osobach, jez tyto funkce zastavaly, se v§ak Ctenar prilis
nedozvi. Ackoli autorka zna zakladni prace o sociologii dvora v¢etné dila Norberta
Eliase ¢i Huberta Christiana Ehalta, zlstava jeji dilo ze zna¢né miry metodologic-
ky uzavieno pred sociologickym pristupem ke dvorskému organizmu. Spole¢enské
sit€ vytvorené v ramci dvorského ceremonialu jsou pfitom zakladnim stavebnim
kamenem dvora jako takového, umoznuji jeho existenci jako komunikacniho uzlu
rané novoveké politiky (Rudolf Schlogl).” V podani autorky recenzované knihy tak
ceremonial zistava odosobnénou strukturou, pficemz i kral je do zna¢né miry jeho
zajatcem. Statické pojeti zpracovavané latky je pouze tu a tam naruSeno poznam-
kou o chronologickém vyvoji ceremonialnich predpist, povétSinou se vSak podob-
né upozornéni tyka 16. stoleti a zmén souvisejicich s Karlem V. a Filipem II., dyna-
mika stoleti nasledujiciho se z textu vytraci.®

Obsahové vSak jde o praci dosud neprekonanou, coZ znovu podtrhuje absenci
moderné zpracovanych d€jin Span€lského dvorského ceremonialu v rané novoveéké
Evropé. PiestozZe existuje - a nejen ve Spanélstiné® - fada vyznamnych praci napfi-
klad z pera Johna H. Elliotta'® ¢i Henryho Kamena'” o Spanélském dvorském
prostiedi 16. a 17. stoleti,'’” nenachazime v evropské historiografii historika ¢i his-
toricku, ktefi by sli ve Slép&jich Christiny Hofmann-Randall a dale propracovavali
jeji teze o Spanélském dvorském ceremonialu jako zvlastnim kulturnim fenoménu
rané novovéké Evropy.'® Jeji zavéry pfitom stoji zcela nepochybné za zamysleni

" Rudolf SCHLOGL, Der friihneuzeitliche Hof als Kommunikationsraum. Interaktionstheoretische
Perspektiven auf die Forschung, in: Frank Becker (ed.), Geschichte und Systemtheorie. Exem-
plarische Fallstudien, Frankfurt am Main 2004, s. 185-225.

® Tento fakt lze interpretovat vzhledem k ndvaznosti na autorinu magisterskou praci. Srov.
pozn. 1.

” K tomu dale Pavel MAREK, Problematika slechty a rané novovékého panovnického dvora v sou-
Casné Spanélské historiografii, FHB 23, 2008, s. 317-337.

1 Zejména John H. ELLIOTT, Philip IV. of Spain. Prisoner of ceremony, in: Arthur G. Dickens
(ed.), The Courts of Europe: Politics, Patronage and Royalty 1400-1800, London 1977,
s. 169-189.

D Zejména Henry KAMEN, The Spanish Inquisition. A Historical Revision, New Haven - London
1997 (poprvé vydano jiz 1965, autorka recenzované knihy z tohoto dila vydatné Cerpa zejména
pii popisu auto de fé a dal§ich nabozensko-politickych ceremonii). Také TYZ, Philip of Spain,
New Haven - London 1997.

12 7 nejzdafilejsich Salgado RODRIGUEZ, The Court of Philip II. of Spain, in: Ronald G. Asch
- Adolf M. Birke (edd.), Princes, Patronage and the Nobility. The Court at the Beginning of
the Modern Age, c. 1450-1650, London 1991, s. 205-244.

13 Urgity pokus piedstavuje obsahla studie Xavier SELLES-FERRANDO, Das spanische Hofze-
remoniell, in: TyZ, Spanisches Osterreich, Wien - Koln - Weimar 2004, s. 135-191.
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a naslednou védeckou debatu: autorka odmita tezi o aplikaci Spanélského ceremo-
nialu na prostredi stfedoevropskych Habsburkli a doklada, Ze Spanélsky a rakous-
ky/stiedoevropsky ceremonialni systém vznikly nezavisle na sob€ riiznou modifika-
ci burgundské predlohy. Prichod Spanélského ceremonialu do stiedni Evropy tak
nespojuje s Ferdinandem I. (vychovavanym u dvora Ferdinanda Aragonského), ale
az s mnozstvim Spanélskych snatkii rakouské vétve Habsburkii v 16. a 17. stoleti.'?
Zde je podle mého soudu prileZitost, jak navazat na recenzovanou knihu a rozvi-
nout jeji zavéry v kontextu soucasné historiografické diskuze o povaze a struktufe
kulturniho transferu v prostiedi dvorské spole¢nosti. Na rozdil od francouzského
a stfedoevropského prostiedi podtrhuje Christina Hofmann-Randall jedinec¢nost
Spanélského ceremonialu diky jeho preferenci nabozenskych a nevefejnych cere-
monii pred vefejnym vystupovanim krale, ale i diky neexistenci nékterych ceremo-
nidlnich praktik béZnych v okolni Evropé (napf. absence korunovace). Tretim kli-
¢ovym bodem, na n€jZ autorka recenzované publikace narazi a ktery rozhodné
stoji za dalSi badani, je posouzeni vyznamu dvorského ceremonialu v kontextu po-
litické kultury daného statu jako celku. Casta existence sloZenych statil v rané no-
vovéké Evropé (Anglie/Velka Britanie, habsburska monarchie ¢i pravé Spanélsko)
se musela nutné€ odrazit v (ne)reprezentaci jednotlivych ¢asti/zemi u centralniho
panovnického dvora. Vysadni postaveni kastilskych a lednskych stavil pfi holdova-
ni Spanélskému panovnikovi vypovida mnohé o usporadani Span€lského statu v do-
bé dominance Habsburkd stejné jako neucast moravskych Ci slezskych stavi na
panovnické korunovaci v Cechach 17. a 18. stoleti.

Nové vydani knihy Christiny Hofmann-Randall, bezpochyby typograficky 1épe
zvladnuté nez prvni vydani pripominajici strojopis na nekvalitnim papifre, by roz-
hodné nemélo zlstat bez povSimnuti. Bohuzel autorka pfili§ nerozsifila, ani nepro-
hloubila zabér, s nimz napsala pred témér tficeti lety prvni vydani. Pfitom badani
o panovnickych dvorech a ceremonialnich praktikdch na nich od té doby vyrazné
pokrocilo.

Jiri Hrbek

9 Srov. Thomas WELLER, Andere Liinder, andere Riten? Die Wahrnehmung Spaniens und des
spanischen Hofzeremoniells in frithneuzeitlichen Selbstzeugnissen aus dem deutschsprachigen
Raum, in: Andreas Béahr - Peter Burschel - Gabriele Jancke (edd.), Raume des Selbst. Selbst-
zeugnisforschung transkulturell, K6ln - Weimar - Wien 2007, s. 41-55.
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Jaroslav MILLER, Propaganda, symbolika a ritualy protestantské Evropy (1580-
1650), Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny 2013, 289 s.

Nedlouho po prikopnickée praci Vladimira Urbanka o eschatologii a chiliastickém
mySleni pob&lohorského exilu"” obohatil Jaroslav Miller domaci badani o dalSi mo-
nografickou studii, ktera se zabyva protestantskym duchovnim svétem a jeho vefej-
nymi projekcemi v nejSirSim evropském rozméru. Proti vit€éznému katolicismu,
ktery historikiim umoznuje (a vlastné podnécuje) soustredéni na stredoevropsky,
resp. habsbursky politicky prostor, si protestantska internacionala pfimo vynucuje
véda zpravidla vénuje jen okrajové. Jak naznacuje nazev, J. Miller si z bohaté na-
bidky zvolil Zanrov€ riiznorodou produkci, v niZ je - at zamérné nebo via facti -
pfitomen propagandisticky a agitacni ucinek. Mezi geertzovské texty, na nichz té-
mata a nastroje protestantské propagandy zkouma, pak vedle pisemnych prament
zaradil i obnoveny kult rytifskych turnaji a s nimi spojenych ritualt.

V tuvodni partii J. Miller pojmenoval a charakterizoval hlavni témata rodiciho se
protestantského diskursu, jenz jiz z konfronta¢ni povahy okolnosti svého vzniku
nutné nesl znaky bojovného sebeprosazovani. Na zakladé piecteného si ¢tenaf mu-
Ze tuto matérii rozdélit zhruba do dvou skupin: je to jednak napadani a devalvace
protivnika (katolicka cirkev jako celek a jmenovité instituce papezstvi), jednak bu-
dovani vlastniho pozitivniho obrazu a jeho ,,prodej“ evropské diplomacii i Sirokym
vrstvam vzdé€lané stredostavovské verejnosti, k niZ se protestantstvi obracelo. Prv-
ni, negativni okruh autor pojednal spiSe stru¢né€ v uvodu piedchazejicim jadro vy-
kladu; zvlastni zminku si - vedle pasaZe vénované mezinarodni tradici mucednikt
pravé viry - zasluhuje poukaz na dobové odmitani latiny, jeZ vedle poZadavku sro-
zumitelnosti biblickych texti obsahovalo jasny, v historiografii vSak mnohem mé-
né akcentovany protifimsky naboj. Veskerou erudici a analytickou pozornost pak
vénoval J. Miller genezi a vybavé ideové skladby protestantské identity a jejim pri-
padnym proménam. Vymezovani se proti katolické a papezské ,hydie“ ovSem ves-
kerou touto produkci pronikalo a motivovalo ji.

Od samého pocatku vykladu se autorovi dafi promyslené postihovat a propojo-
vat dvoji tvarnost tohoto procesu vymezovani a konstruovani identity. Na jedné
strané je to tradi¢né vyzdvihované formovani narodnich cirkvi, které proti katolic-
kému universalismu zddraznovaly jazykova, kulturni a historicka specifika az po
véroucné diference. Tento mohutny intelektualni pohyb zaroven doprovazelo védo-
mé usili Celit katolické jednoté prezentaci sounaleZitosti, jez vSak byla vzhledem
k vnitini pluralité protestantstvi spiSe iluzorni a jako takova musela spoléhat piede-

Y Vladimir URBANEK, Eschatologie, védéni a politika. Prispévek k déjinam mysleni pobélohorske-
ho exilu, Ceské Budgjovice 2008 (Editio Universitatis Bohemiae Meridionalis, sv. 9).
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v§im na manifestaci vnéjSich projeva, ,sdileni motivii, symbolii, ritudlit a argumen-
tacnich postupii” (s. 23). Jejich volba, rozpracovani a metody socialniho priniku
(v autorové prijemné, nebot nenasilné soucasném slovniku oznacované jako media-
lizace), tedy ideologie i technika Sifeni ,,panprotestantského diskursu® tvofily sou-
¢ast cilené protikatolické strategie, v niZ byla propaganda prvofadym nastrojem.

Zpusoby, jakym byly nejriizné€jsi narodni motivy vplétany do pfediva protestant-
ského internacionalismu, a literarni a kulturni formy, jimiz byl vysledek této fuze
(pretaveni) propagandisticky vyuzivan, je zpracovan v Sesti tematicky organizova-
nych kapitolach. V prvni z nich se autor vénuje historické legitimizaci protestant-
stvi, hledani odbojnych tradic a jejich hrdind v dé€jinach jednotlivych protestant-
skych mocnosti. Vybaven obdivuhodnou erudici, ukazuje na fad€ pripadl soubéz-
nost emancipace narodnich minulosti, poc¢inaje konstrukci antickych kofent pies
diikazy o kulturni vyspélosti narodniho spoleCenstvi aZ po jeho protifimské tradi-
ce, a vytvafeni spolecného evropského dédictvi, do n€hoz se tyto proudy slévaly
pravé diky jednoté motiva¢nich a argumentacnich struktur a literarnich figur (to-
poi). Podrobné je tento proces ukazan na pfipadé némeckych zemi a formovani
rané novovéké ,germanské“ identity. Autor podrobné sleduje humanistickou (anti-
kizujici), ptivodné véroucné inertni literarni produkci, ktera vSak evokovanym ob-
razem vyspélé germanské civilizace poskytla jiz v predluterské dobé dostate¢nou
artilerii pro pozdg€jsi utoky na historické ukotveni fimské/papezské svétovlady.
Z objevenych Tacitovych Letopisti, pfipadné dalSich antickych prament vyCerpali
protestantsti literati maximum motivl a topoi, jez prizpusobili poZadavkiim propa-
gandy. Germansky vzdor vii¢i antickému Rimu, popiipadé vojensky triumf, ztéles-
nény v postavé Arminiové, se stal jednou z hlavnich narativnich strategii pfi histo-
rizaci protestantské vzpoury v némeckém kulturnim prostoru. Postava hrdiny,
v tomto pfipadé Arminia, pak poskytla vychodisko pro dalsi argumentacni fetézce
prokazujici nejen vojenskou, ale i kulturni a moralni pfevahu historickych i soucas-
nych Germant. Adaptaci této hrdinské latky pro rtzné ucely a jeji zamé&ieni na
rtizné socialni a kulturni cilové skupiny doklada autor na mnozstvi dobovych dél
od ,zakladatele diskursu® Ulricha von Huttena a dalSich kanonickych textli raného
luterstvi pfes druzu kazatell, teologli a basnikli aZ po produkci letaki a pamfleti,
urcenych lidovym vrstvam.

Obdobnou metodu vystavby textu pouzil J. Miller i v dalSich dvou studiich kon-
strukce individualizované protestantské minulosti, a to na pfikladu geneze historic-
kych ,Brita“ a Svédi, v dobovém stylizovaném pojeti Goti. Myticti Britové stejné
jako Germani dozravali v narod b&hem odporu vii¢i Rimu, nicméné - jak autor
presvédcive ukazuje na fadé textl - vzhledem k existenci ustfedni dynastické tradi-
ce byl z tohoto dédictvi mnohem siln&ji vyvozovan prvek uslechtilé rytifské kultury
s odpovidajicimi ritualy a dvorskou symbolikou, v némzZ doménu ustiedniho hrdiny
obsadil kral Artus. Monarchicka idea, jasné politické konotace anglického protika-
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tolictvi a snad i jista vlaznost anglikanstvi ve vérouce i ritu pak modelovaly pfislus-
né literarni texty spiSe smérem k pozitivnimu patriotismu nez k agresivnimu napa-
dani protivnika. Vyraznéji jsou vymezujici se (protikatolické) motivy zastoupeny
ve vznikajici §védské reformacni ideologii jiZ vzhledem k rozsahlému vojenskému
angazma této mocnosti na evropskych bojistich, jiz dédictvi antickych Go6tl a je-
jich protifimska expanze dodaly fikci historické legitimity. V objevné studii autor
ukazal d€jinné kofeny genetického i véroucného sepéti novodobé Svédskeé identity
s germanskym mytem, jeZ zaloZily znacné Zivouci tradici. Roli hrdiny zde v antické
retroprojekci zaujal soucasnik Gustav Adolf (,.kral Vandali a Goti“). Touto zamé-
nou autor demonstruje nejen pruznost propagandistické invence, ale také ambiva-
lentni vztah protestantské identity k antickému dédictvi: tradice impéria je tésné
asociovana se sou¢asnym Rimem jako hlavou katolické hydry, na druhé strané jsou
evokovany starodavné ctnosti germanskych kmend, jez odkazuji k antickému, spiSe
ovSem feckému svétu (Herkules ¢i Jason jako archetypy hrdiny).

V nasledujici kapitole autor fesil otazku, jak se tyto vznikajici narodné-historické
identity postupné pod tlakem nutnosti vtélovaly do textového pole, jez J. Miller
nazval ,panprotestantskym diskursem®“. Dominantnim motivem produkce se stava
jiz jednoznaéné propagandisticky zamér, v némz lze dle autora vysledovat védo-
mou a koordinovanou kontinuitu vybranych témat a souvisejici symboliky, v pfipa-
dé aktl (rytifska kultura) i ritualti. Tuto hypotézu doklada analyzou a deSifraci
mnozstvi projevi protestantské kultury a jejich rysu, jak se prosazovaly v podmin-
kach nadchazejiciho konfliktu: rostouci militantnost a agresivita, diiraz na bojové
tradice a jejich rytifské hrdiny, jez se - stejné jako v pfipadé Foxovych mucedniki
- stavaji spoleénym evropskym dédictvim; pozornost se presouva od historizuji-
cich dél k panegyriim, k produkci spojené s festivitami, pamfletiim, letaklim a dal-
§im ryze ucelovym tisktim. V této kapitole J. Miller vhodné vyuZil jak vlastni pred-
chozi vyzkum zejména anglo-falcké produkce, tak i inspiraci praci V. Urbanka,
a dokumentoval podoby dominantnich mytli, zejména hrdinského, v némz meta-
morfuji vyrazné osobnosti valeéného protestantstvi, a nejriiznéjSich symbolickych
a alegorickych figur (lev severu).

V naslednych kapitolach pristoupil J. Miller k druhému velkému tématu, totiz
prezentaci novych, nyni jiZ ,modernich“ nastroju protestantské propagandy a ma-
nipulace, pro néz uvolnila prostor humanisticka expanze vefejné kultury vcetné
knihtisku a promény Ctenarské Ci jinak receptivni obce. Mezi nimi identifikoval tfi
média, jimZ vénoval jednotlivé studie: divadlo, rytifské turnaje a periodicky tisk
neboli noviny. Prvni misto jiz vzhledem k §ifi vlivu zaujala dramaticka tvorba vcet-
né prilezitostnych satir, travestii a masopustnich her; v tomto okruhu pak zejména
prosluly fenomén alzbétinského (stuartovského) divadla, autor vSak zasluzné po-
jednal i némecka, resp. stfedoevropska rana protestantska dramata, na nichz - ved-
le anglickych autorli - ukazuje vyuziti a mutace vySe popsanych témat, motivi
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a hodnotovych schémat. Do vykladu syZetové stavby, literarnich nastrojti a symbo-
liky integroval i fadu vnéjsich, mimokonfesijnich modernizaénich momentt, jez se
vyrazné prosazovaly v evropské verejné sfére té doby a jejichz nositelem se stalo
pravé meéstské lidové divadlo, zejména nastupujici komercializaci kultury a s ni
spojenou demokratizaci; vcelku se vSak v této pasazi jedna o velmi zasvécenou,
spiSe vSak tradi¢néji pojatou literarni historii, nahliZenou prizmatem propagandis-
tické strategie.

Obnova idealu rytifstvi a rozvoj turnajové kultury v raném novovéku nepochybné
nejsou samy o sobé€ originalnim badatelskym objektem, J. Miller je vSak (v inspiraci
nedavnymi studiemi H. Watanabe-O’Kelly) pojednal diisledn€ z perspektivy nastu-
pu vale¢nického kultu na pocatku 17. stoleti a s nim souvisejicich propagandistic-
kych tropi; jeho liceni pfiznacn€ zacina rokem 1609. Na rozboru dobovych popist
turnajovych festivit a v nich obsazenych symbolickych odkazl autor nazorné€ doka-
zuje promény (spiSe vyzravani) jejich politické ikonografie a ideologického vyzné-
ni, které v rozdrobeném prostoru Svaté fiSe fimské slouzily k upevilovani obrazu
germanské konfesijni jednoty a k prilezitostné komunikaci. Formalizované rytifské
ritualy a s nimi spjata ustalend symbolika protestantskych ctnosti historicky spojo-
vala fiSskou Slechtu a odkazovala nikoli jiz k tradicim antickych bojii, nybrz k hrdin-
skému dédictvi ranych fiSskych dynastii. Druhd ,turnajova“ studie, vénovana Ang-
lii alzbétinské a rané stuartovské doby, dava autorovi moznost na dalSim prikladu
opét pregnantné vyznacit rozdily mezi dvéma typy téze slozky panprotestantského
diskursu, jak se vyvijely pod tlakem rtiznych politickych a konfesijnich podminek
a potieb. Rozhodujici roli zde hral odkaz domacich tradic, artuSovska legenda
i mytus historickych hrdini z panovnické dynastie. Pies nepochybné konfesijni
a militaristické aspekty prevazovala ,patrioticka a monarchicka dimenze® (s. 172)
rytifskych klani, zdiraznéni dvorského centralismu s podtextem vychovy aristokra-
tického dorostu k rytifskému idealu, v némz loajalita k panovnikovi nalezela mezi
hlavni ctnosti v zemi s neddvnou zkuSenosti bratrovrazednych klanovych valek.

Zatimco symbolika turnajovych festivit navzdory jednoticimu logu v ndzvu kapi-
toly promlouvala k podstatné omezenému okruhu publika, posledni autorem ana-
lyzované ,nové médium“ meélo jiZ na pocatku 17. stoleti ,naslapnuto” k pozici
a funkci prostiedku masové komunikace. Autor zde li¢i vznik a impozantni kariéru
fenoménu tiSténych informaci o aktualnim déni, tedy vice ¢i méné periodického
novinového zpravodajstvi. Zpravy byly pfirozené ovliviiovany propagandistickym
zamérem, nicmeén€ - jak autor konstatuje - mira objektivity byla prece jen vyraz-
néjsi nez v pripad€ agitacnich tiskovin. J. Miller podava prehled fiSského novinové-
ho zpravodajstvi s nejvyznamnéjSimi tituly, jak se objevovaly v fadé mést od pocat-
ku 17. stoleti, jejich sponzort a vydavateli, mapuje proces geneze, selekce a prebi-
rani obsahu, vytvareni agenturnich siti, zplisoby komunikace a distribuce i §ifi
pravdépodobného Ctenarského trhu; za zaznamenani stoji staleta dominantni pozi-
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ce Frankfurtu nad Mohanem v historii némecké novinafiny véetné tradice co moz-
na objektivniho ,kryti“. Jakkoli tento informac¢ni boom skoncil s uzavienim konfe-
sijniho i politického miru, zaklady pro impérium ,sedmé velmoci“ byly poloZeny
prave uprostied nejtuzsich propagandistickych soubojii raného novovéku. Situaci
v 1iSi dopliuji poméry na ostrovech. Ac¢koli Anglie sledovala valec¢né udalosti z od-
stupu, pocatky profesionalnich novin se zde objevuji v téZe dobé€, nicméné s dosta-
teCnym zastoupenim ,,domaciho® zpravodajstvi, kompenzujiciho nedostatek atrak-
tivnich zprav z bojisté.
Prace, a¢ zasv€cena svétu symboll a rituald, jejich vykladu, instrumentalizaci
a posléze migraci uvniti jednoho diskursivniho pole, je genericky odliSna od tradice
historické antropologie, ktera v pracich autora tzv. jihoCeské Skoly vnesla invazi této
tematicko-interpretacni struktury do domaci historiografie.? Jasné je patrna jeji pfi-
slu§nost k okruhu novych intelektualnich déjin, v némz spolu s dilem V. Urbanka
tvoii nepochybné pilife nedavné domaci tvorby. Mimofadna naro¢nost z hlediska
znalosti rozsahlého korpusu literarnich dél nejriizn€jSiho zanru a provenience, roz-
ptylenych po evropskych knihovnach, ale i metodologické ukotvenosti a také jazyko-
vého vybaveni Cini tuto disciplinu pon€kud exkluzivnim badatelskym prostorem
s nepfili§ hojnym zastoupenim vynikajicich vykont. Kniha J. Millera k takovym
mimoradnym pocinim naleZi; netfeba dodavat, Ze obsahuje vSechny atributy pfi-
slusné k odborné produkci (rozsahly poznamkovy aparat, soupis pramend a litera-
tury, rejstiik).
Svatava Rakovd

Pavla SLAVICKOVA, Konfliktni souziti. Méstska spole¢nost ve svétle soudnich spo-
ru, Olomouc, Univerzita Palackého 2012, 111 s.

Zatimco vyvoji, teorii a praxi ran€ novovékého trestniho prava, hrdelniho soudnic-
tvi a dalSich pribuznych problematik byla v Ceské historiografii 20. i pocatku
21. stoleti vénovana pozornost pomérn¢ systematicky a komplexné (na pfednich
mistech co do zajmu stoji napiiklad pfitazlivy obsah smolnych knih nebo otazky
marginalnich vrstev dobové spolecnosti ad.), civilni pravo jako by badatele a autory
pravnéhistorickych publikaci pfili§ neinspirovalo. Jedna se pfitom o téma, které
ma v Ceskych archivech solidné dochovanou pramennou zakladnu a navic nezane-
dbatelny vypovidaci potencial. Tento dluh se ve své odborné ¢innosti snaZzi snizit

2 Srov. reprezentativni sbornik Vaclav BUZEK - Dana STEFANOVA (edd.), Menschen-Hand-
lungen-Strukturen. Historisch-anthropologische Zugangsweisen in der Geschichtswissenschaft, Ope-
ra Historica 9, Ceské Budgjovice 2001.
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Pavla Slavickova z katedry historie Filozofické fakulty Univerzity Palackého v Olo-
mouci. Ve svych pracich se vénuje mimo jiné také pravnim rozméram détstvi v ra-
ném novovéku" ¢i podobam Zen, jak vystupuji z pfedbélohorskych soudnich spisti.?

Recenzovana kniha se zabyva kralovskym méstem Vodnany ve druhé poloviné
16. stoleti - jeho spravou, charakterem mistni méstanské spolecnosti a soudni pra-
xi v civilnépravnich zalezitostech. Zaznamy o hrdelnich zlo¢inech se pro toto més-
to nedochovaly, nicméné vzhledem k béZné dobové situaci 1ze predpokladat, Ze
prave civilnépravni spory tvofily vétSsinovou agendu vodnanského méstského sou-
du. V uvodu spiSe utlého svazku si autorka klade nasledujici otazky: Jak vypadala
zdejsi méstska spolecnost, kdo ji tvoril, jaké role jeji Clenové zastavali a jaké hod-
noty vyznavali? Kdo byl ucastnikem konfliktni situace, kterou feSilo pravo, a jaky
postoj k ni zaujimal? Jakym zplisobem ovliviiovala méstska rada a soud Zivoty lidi
ve mésté? A lze ve vodnanské spole¢nosti rozpoznat elitni skupinu méstant a urcit,
kdo k ni nalezel?

Po formulaci téchto otazek nasleduje charakteristika pramenné zakladny. Ne-
spornym prinosem knihy je seznameni se zfidka vyuZivanym fondem Archiv més-
ta Vodnany [1336-1945 (1948)]. Fond se nachazi v SOkKA ve Strakonicich, ale
v soucasné dob€ je nepfistupny. Zakladem prace je detailni analyza soustavné rady
deseti, resp. jedenacti knih se zaznamy civiln€pravnich soudnich sporti (obdobi
1557-1618 s presahem do let 1519 a 1527), ve kterych se nachazeji uplné prepisy
zalob, vypovédi, rozsudku a v jedné knize téz vypovédi svédkl. Soubor knih je do-
plnén udaji z knih svatebnich smluv, testamentd a pozistalostnich inventari. Ten-
to material ma mimo jiné také potencial pro studium vnitiniho chodu cechovnich
organizaci, jejz sice popisuji vnitini predpisy (statuta, instrukce, fady), ze kterych
se ale da jen velmi t€Zko rekonstruovat realna situace. Pavle Slavickové se diky
kniham obsahujicim civilnépravni materii mimo jiné také podafilo prokazat tésné
napojeni méstskych elit (v tomto pfipadé cechu feznikil) na centralni organy mést-
ské spravy a jejich funk¢ni uzké vazby.

V prvni ¢asti knihy je pozornost soustiedéna na obecny vyklad k civiln€pravni-
mu soudnictvi - autorka uvadi typologii soudnich sporti a charakterizuje priibéh
procesniho fizeni u méstského soudu ve Vodnanech, ktery se nijak podstatné neli-
§il od praxe v jinych méstech. Druhd, dalo by se fici hlavni Cast, se pak vénuje
nékterym strukturam a fenoméniim méstské spolecnosti (méstské radé, cechiim,
rodinnym zalezitostem, Zenam, sousedskym vztahtiim ad.), popisuje vztahy mezi
méstany a odhaluje jejich Zivotni osudy a rtizné stranky kazdodenniho Zivota. Kro-

) Pavla SLAVICKOVA, Prdvni ochrana déti v obdobi prvnich kodifikaci, Praha 2012.

2 Pavla SLAVICKOVA, Rodina - ldska - sex. Zena pod drobnohledem soudnich spisii méstské rady
v predbelohorské dobé, in: Vodnany a Vodnansko. Sbornik historickych praci k déjinam mésta
Vodnan 6, Vodnany 2004, s. 195-202.
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mé seznamu prament a literatury a také rejstiiku je kniha doplnéna o slovnicek
pojmi, ktery je uziteCnou pomuickou pro ¢tenafe méné€ obeznamené s nékterymi
terminy pravni a spravni povahy, a o dv€ pfilohy. Prvni pfilohu tvofi seznam ¢lenti
méstské rady a rychtarii ve Vodnanech v letech 1548-1618, druhou seznam vod-
nanskych cisafskych rychtaili, dosazovanych po neuspé€Sném prvnim stavovském
povstani od roku 1549.

Zminované prameny civilnépravni povahy nejen umoznuji rekonstruovat institu-
ci méstského soudu a zpiisob jeho prace v predbélohorském obdobi, ale také blize
predstavuji kazdodenni fungovani méstské spolecnosti, jeji psané i nepsané zakoni-
tosti, principy a zasady. Tyto poznatky jsou ovSem roztfiStény do mnoha zapisu,
popisujicich jednotlivé soudni spory. Zaznamy v méstskych knihach nejsou vzdy
komplexni - jejich torzovitost v né€kterych pripadech neumoziuje souhrnny po-
hled na danou zalezitost. Proto se i pfes jejich obstojnou a souvislou dochovanost
se zminovanymi prameny poji zakladni metodologicky problém, totiz jak je ucho-
pit, jak interpretovat jejich obsah a predevsim jakym zplsobem z jednotlivosti vy-
vodit obecnéjsi zavery. Autorka zvolila strukturalni pfistup, pohliZi na tehdejsi spo-
le¢nost jako na celek rozdéleny do vzajemné propojenych ¢asti. Kazdy ¢lovék pri-
rozené nalezel k né€které z téchto struktur (nebo k vice z nich), a tim padem se od
néj oCekavalo chovani, které se pohybovalo ve vétS§im ¢i mensim souladu s pravidly
dané skupiny. Vzniknuvsi konflikt poskytuje historikovi jedine¢nou pfrileZitost po-
znat, jaka pravidla byla pro rtizné struktury nedotknutelna, i kdyz nebyla nikde
normativné stanovena (nejpfihodn€jSimi konflikty jsou pro poznani nepsanych no-
rem a zvyklosti spory tykajici se urazek na cti a sousedskych vztaht).

Text Pavly Slavickové obsahuje mnozstvi prikladd, které ilustruji obecny vyklad.
Osobné povazuji tuto skutecnost za velmi pfijemné a vhodné ,,ozZivovani“ ¢tenaro-
vy pozornosti - prace ma potencial oslovit a zaujmout i §irsi, ,neodbornou® veiej-
nost, mimo jiné také proto, Ze obsahuje rizné skandalni historky. Ukazuje se také,
Ze civilni pravo se setkavalo se srovnatelné atraktivnimi kauzami jako pravo trestni.
V podobné koncipovaném textu ov§em neustale hrozi sklouznuti k rozebirani mik-
rohistorickych jednotlivin, ze kterych je vysledné téZzko patrny obecny zavér. Ze-
jména ve druhé ¢asti knihy se misty vyklad rozpada do popisu dil¢ich lidskych
pribéhil. VSechny jsou sice zajimavé, ale preci jen bych v tomto ohledu uvitala vét-
§i snahu po formulovani zavéri, které by se daly oznacit za spolecné pro nékteré ze
sledovanych méstskych struktur. Rozpoznat, do jaké miry byl popisovany pripad
reprezentativni a primérny, anebo naopak vyjimec¢ny, mize byt totiZ pro uZivatele
publikace pomérné obtizné.

V tomto smyslu se také v knize nenachazeji jasné formulované odpovédi na otaz-
ky stanovené v uvodu. Tvrzeni, Ze vodianska méstska spolecnost druhé poloviny
16. stoleti byla konfliktni, vzhledem k pouzitym pramentim pfili§ neprekvapi. Pfi
pohledu na stejny typ pramene pochazejici z jiného mésta by se situace diametral-
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né neliSila. Velmi zajimavym pocinem by nicméné bylo srovnani paralelnich stavli
ve vice méstech, protoZe teprve komparaci by se podle mého nazoru mohlo dospét
k zjiSténi, byla-li zdejsi spolec¢nost konfliktni standardné, ¢i nadprimérné. Uréita
nejednoznacénost a nedtslednost v zavéru ma mozna sviij diivod ve skutecnosti, Ze
Konfliktni souziti vychazi z diplomové prace, kterou autorka obhajila v roce 2003.%
Z celkové koncepce, struktury a konec konct i rozsahu knihy je tento fakt zietelné
poznatelny.

Kniha Pavly Slavickové je velmi pfijemn¢ Ctiva, a to také patfi k jejim vyhodam,
nebot je nepochybné schopna zaujmout §irsi okruh ¢tenari. Text je doplnén néko-
lika zajimavymi obrazky, pochazejicimi z antverpského tisku Joosta de Damhoude-
ra Praxis rerum civilium, vydaného roku 1596, které jsou jinak podle mné dostup-
nych informaci v ¢eské pravnéhistorické literatufe nepouZzivané. Spatfime na nich
nékteré typické situace souvisejici s pribéhem soudniho fizeni - zapisovani poda-
ni, obesilani, jednani pfed soudem, ale také napriklad zptsoby utéki z vé€zeni. Bo-
huzel u obrazkti chybi popisky s jakoukoli interpretaci, i kdyz by to rozsah knihy
nepochybné unesl. Ctenar si tak nemuiZe udélat blizsi predstavu o tom, do jaké mi-
ry tyto nizozemské obrazky koresponduji s ¢eskym prostiedim. Nachazeji se na
nich nepochybné shodné znaky, ale také jevy, které pro Ceské soudnictvi nebyly
typické.

Kniha Konfliktni souziti. Méstskd spolecnost ve svétle soudnich sporii je velmi cen-
nym piispévkem do Ceské pravnéhistorické literatury a nezbyva nez doufat, Ze se
podobné pozornosti dostane i jinym méstim a jejich civiln€épravni agendé. Diky
badatelské praci Pavly Slavickové je nesporné, Ze i kdyzZ jsou civilnépravni doku-
menty u nas dosud spiSe opomijené, jde o pramen velmi pfinosny a Siroce vyuZzi-
telny.

Josefina Matyasova

Jaroslav DIBELKA, Obranné strategie muzu a ienvobviném"ch ze smilstva a cizoloz-
stvi. Pansvtvi Trebon na prelomu 17. a 18. stoleti, Ceské Budéjovice, Jihoc¢eska uni-
verzita v Ceskych Budéjovicich 2012, 204 s.

Posuzovana kniha predstavuje autorovou diserta¢ni praci. Kromé tivodu a zavéru
je Clenéna do Sesti kapitol. Jak je zfejmé jiz z ndzvu publikace, autor se rozhodl
zkoumat sexualni delikvenci a sexualni chovani obyvatel jiho¢eského venkova v po-
bélohorské dobé. K tomuto atraktivnimu tématu vyslo v posledni letech jiz nékolik

9 Pavla SLAVICKOVA, Méstanskd spolecnost ve Vodrianech v druhé poloviné 16. stoleti na zdkladé
rozboru civilnéprdavnich pramenii, diplomova prace, Katedra historie FF UP, Olomouc 2003.
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pozoruhodnych monografii.’ Jako hlavni metodicky pFistup zvolil autor historic-
kou antropologii (s. 38-39).

Uvodni kapitola vychazi z lanku, ktery Jaroslav Dibelka publikoval v Ceském
Casopise historickém pod nazvem K novym moznostem studia trestnépravni proble-
matiky.? Tento kvalitni rozbor pfedevsim némeckojazy¢né a domaci literatury ty-
kajici se sexualni delikvence a jejiho mozného badatelského uchopeni nyni autor
doplnil o fadu historiografickych odbocek. Jak ale souvisi literatura tykajici se ag-
rarnich dé&jin (s. 8-9, 11), selskych boufi (s. 14-15) ¢i proto-industrializace (s. 17)
s tématem jeho vlastniho vyzkumu, bohuZel nevysvétlil. Rada klasickych praci, kte-
ré J. Dibelka rozebira, napriklad Josefa Pekaie, Kamila Krofty ¢i Vladimira Pro-
chazky se problematice sexualni delikvence nevénuji. Pokud bylo autorovym zamé-
rem zasadit obranné strategie a sexualni delikvenci do SirS§iho kontextu, pak se
tento zamér podle mého soudu zcela nezdaril.

Kromé uvedenych odbocek je ponékud problematické i uchopeni zakladnich
konceptl, s kterymi mtze historik zabyvajici se sexualnimi delikty pracovat. Autor
Casto parafrazuje obsahy knih, aniz by ¢tenare seznamil s tim, jak pfipadné koncep-
ty a metodické postupy (napfi. Syr a cervi od Carla Ginzburga, s. 27) v praxi vyuZil.
Vyslechy jihoCeskych venkovantli nezprostfedkovavaji totiz néjaky originalni svéto-
nazor, jak je tomu v pfipad€ Ginzburgova Menocchia, na kterém by bylo mozné
demonstrovat konflikt oficialni a lidové kultury. V archivnim materialu, jak jej Ja-
roslav Dibelka prezentuje, se nesetkavame s tezemi vesni¢ant, které by se tykaly
jejich predstav o pfedmanzelském ¢i mimomanzelském sexu. Konflikt oficialni a li-
dové kultury by bylo mozné sledovat spiSe ve zptsobu, jakym probihaly namluvy
ve vesnickém prostiedi a zda pfi nich dochazelo ke stfetim s lokalnimi predstavi-
teli cirkve. Autor se takové otazce ¢astecn€ vénuje, ovSem pouze na urovni rozboru
sekundarni literatury (s. 64-65, 149) a nikoli konkrétni situace na tiebonském
panstvi. V zavéru uvodni kapitoly podrobnéji analyzuje prameny, které se rozhodl
pro dany vyzkum vyuzit. Velmi zdafile zde charakterizuje zplisob geneze vyslecho-
vych protokolli a vypovédnich limitl, kterych si musi byt historik pfi praci s nimi
védom (s. 49-52).

Nasleduje struénd hospodarska a geografickd charakteristika zvoleného terito-
ria, po které pfichazi vlastni jadro knihy. Prvni z péti kapitol nese nazev: , Delikty
smilstva a cizolozstvi feci normativnich pramenii. “V tivodu se autor zabyva obecnymi
motivacemi poddanych a dochazi k nazoru, Ze v mySlenkovém svété vesnicantl
Lsvatba nebyla ani tak doZivotnim zdvazkem vychdzejicim od Boha jako spise projevem

D Napi. Pavel MATLAS, Shovivavd vrchnost a neukdznéni poddani?, Praha 2011; Jaroslav CE-
CHURA, Kriminalita a kaZdodennost v raném novovéku, Praha 2008.

2 Jaroslav DIBELKA, K novym moznostem studia trestnépravni problematiky, Cesky ¢asopis his-
toricky 106, ¢. 1, 2008, s. 19-53.
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vzdjemné ndklonnosti snoubencii.“ (s. 65) Autor ponékud opomnél dimenzi snatku
jako cesty k hmotnému zabezpeceni a prostifedek k zaloZeni vlastni rodiny.

Také vrchnost sledovala své zajmy. Jaroslav Dibelka uvadi jako primarni diivod
tridentské snatkové reformy snahu ,zamezit moznosti uzavieni tajného snatku.”
(s. 65) V otazce postihu sexualnich delikt dospiva k t€mto zavérim: 1) v obdobi
po tricetileté valce je mozné sledovat mirnéjsi pristup v pfipadech sexualni delik-
vence; 2) prisnéjsi postih vrchnost nastolila aZ v 18. stoleti (predevsim v jeho druhé
poloving€); 3) vrchnost postupuje v praxi mirnéji, nez jak by ji velela zadkonna nor-
ma; 4) cizoloZstvi je trestano prisn€ji nez smilstvo. Takové poznatky jsou plné ve
shodé se zavéry domaciho badani o kriminalit€ v raném novovéku z poslednich
nékolika desetileti. Podle logiky vykladu by vSak tyto teze mély byt piedlozeny Cte-
nafi spiSe aZ po zevrubném rozboru konkrétnich kauz.

Konzistentni soucasti badani o sexualni kriminalité v raném novovéku je bezpo-
chyby problematika cti. Autor zac¢ina nasledujici kratsi kapitolu vénovanou tomuto
fenoménu rozborem predevsim némeckojazyéné literatury a jejich hlavnich zavéra.
Jaky maji vSak vztah ke konkrétnim pfipadtim z tfebonského panstvi rozebiranym
nas. 84-92. Daji se plné aplikovat na domaci prostiedi?

Problematiku obrannych strategii rozdélil autor dle pravnéhistorické klasifika-
ce, tj. na smilstvo a cizolozZstvi. Obé jim vénované kapitoly se zabyvaji strategiemi
muzi i Zen. Obecné nelze neZ souhlasit s Dibelkovymi zavéry. Zeny se snazily
prokazat, ze byly svedeny, oklamany a Ze jim dotycny muz slibil manzelstvi. MuZzi
naopak usilovali o to, aby vrchnostenskému soudu predstavili Zenu jako aktivni
sviidkyni. Casto také neopomnéli zminit, Ze povést dotyéné byla jiz pied jejich
pohlavnim stykem pfinejmenSim pochybna. V zavéru této kapitoly autor zminuje
zajimavou cestu, kterou se mizZe vydat budouci vyzkum. Jedna se o studium gest,
ktera doty¢ni pouzili pred vrchnostenskym soudem. Pla¢, smich, kletby, nadavky
jsou zatim neprili§ prozkoumanymi segmenty soudnich spori a jejich vztah
k obrannym strategiim je ziejmy. Nasledujici kapitola o obrannych strategiich je-
nym zpusobem jako ta predchozi.

Je nutné si polozit otazku, zda by publikaci neprospélo rozdé€leni strategii na
muzské a zenské. Sepéti genderového pristupu a historické antropologie je bezespo-
ru silnéjsi nez sepéti historické antropologie a pravni historie, jejiz klasifikace je
prednostnim klicem k roz¢lenéni deliktii. Autor také uvadi prislusné teoretické tex-
ty zabyvajici se problematikou genderu v déjinach z pera Daniely Tinkové ¢i Jany
Ratajové.

Posledni kapitola pred zavérecnym shrnutim nese nazev , Rané novoveké indivi-
duum v siti socidlni kontroly.“ Klade si za cil vymezit misto obyvatele jihoceského
venkova v siti socialnich vztahti tehdejsi spole¢nosti. V otdzce miry socidlni konro-
ly si autor protifeci: ,, Hresici pary se musely vyhnout vsudypritomné socidlni kontrole,
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kterou mély vykondvat vSechny osoby v jejich okoli. Prdvé tento dohled kazZdého nad
kazdym mél minimalizovat nebezpeci prekracovdani soudnich norem.” (s. 143) O fa-
dek dal dochazi pak k opacnému zavéru: ,do jisté miry lze snad hovorit i o urcité to-
leranci k temto nelegitimnim sexudlnim vztahiim v ramci vesnice, a to predevsim mezi
celadkou. “ Pouze okrajové je zminéna otazka infanticidy a kontracepce.

V zavérecném shrnuti se kupodivu autor nevénuje napfiklad klasifikaci obran-
nych strategii. Pfedklada vSak nékolik obecnych zjisténi, s kterymi Ctenafe sezna-
mil jiz na pfedchozich strankach knihy. Napft. , Matrika narozenych dochovand pro
zkoumané obdobi pro trebonské panstvi se vsak bohuzel ukdzala jako velmi obtizné
wuzitelnd, protoze matky svobodnych déti tu sice byly zapsdny samostatné na jejim
zaveru, ale jen pod svymi krestnimi jmény, coz znacné komplikovalo jejich identifikaci“
(s. 158). Naprosto shodna pasaz je v knize na str. 55 (aZ na sliivka vsak bohuzel).
V zavérec¢né kapitole také najdeme na str. 160 osmiradkovy usek: , Obranné strate-
gie muzii [...] svedenou obéti. “ Shodny text se také nachazi na str. 114. Vycet by mohl
pokracovat.

Odpovédi na otazky, které si autor polozil, by mély vyvstat predevsim z analyzy
archivnich prament. Misto toho je ¢tenafi témér v kazdé kapitole predloZzen sumar
vysledki zahrani¢niho badani o kriminalité, kaZzdodennosti, sexualnim chovani
a sexualni delikvenci. Tyto soudy jsou pak doplnény ukazkami z prament. Dibelko-
va kniha se hemzi mnozZstvim déjinnych aktérii. Je mozné pfi zafazeni vét§iho po-
¢tu kauz pouZzit historicko-antropologicky pristup? Na opravdu detailni vyliceni
Zivotnich osud a strategii jako by nebylo misto. Za srovnani stoji prace Pavla Him-
la, ktery se soustredil ve svém Zrozeni vagabunda pouze na Zivotni osudy nékolik
osob. Vybral kauzy bohaté na archivni material a celou publikaci pojal vice narativ-
né. Jako opaénd inspirace muze slouzit Shovivavd vrchnost a neukdznéni poddani?
Petra Matlase, ktery k argumentaci vyuzil rovnéz fe¢ Cisel. Dibelkova kniha bezpo-
chyby pfinasi fadu cennych poznatku, ovSem pusobi spiSe jako uvod do dané pro-
blematiky, ktery nastinil fadu mozZnych koncepti. Jejich vyuziti v praxi mize oveérit
az detailn€jsi prace s archivnim materialem.

Petr Smid

Markéta KOURILOVA - Petr KOZAK (edd.), Memorabilia opavskych dominika-
nu. Edice pamétnich spisu z 1. poloviny 18. stoleti, Opava, Slezské zemské muzeum
2013, 182 s.

Prace opavskych historikli Markéty Kourilové a Petra Kozaka je kritickou edici
prament, které se vazi k déjindm dominikanského klastera v Opavé. Jedna se o edi-
ci dvou pramenil (memorabilii) z 18. stoleti. Edice téchto texti je badatelsky velmi
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vyznamnym pocinem zejména s ohledem na skutecnost, Ze pramenna zakladna
k déjinam opavskych dominikana je dochovana jen velmi torzovité. V Zemském
archivu v Opaveé se k historii klastera, jehoZ pocatky se datuji do konce 13. stoleti,
dochovaly pouhé Ctyfti kartony materialu. Oba vySe uvedené barokni prameny jsou
deponovany v Polsku, a to ve Vratislavi ve zdejSim Statnim archivu a Univerzitni
knihovn¢.

Piedkladana prace je rozdélena na dvé zakladni ¢asti. Uvodni historicka studie
obsahuje struéné déjiny opavského konventu Radu bratii kazatelf, pficemz autofi
se nevénuji pouze déjinam klastera, ale detailn€ se soustfed'uji také na osudy klas-
terniho archivu. PrestozZe klaster byl vyznamnou instituci jiZz ve stfedovéku, nejstar-
§i autentické archivni materialy se (vlivem nepfiznivych okolnosti - poZary, valky,
josefinské reformy, Antonin Bocek) dochovaly az pro druhou polovinu 16. stoleti.
Nasledujici pasaz je vénovana zevrubnému popisu dvou editovanych memorabilii.
Treti spis stejného charakteru, ktery je dnes uloZen ve Slezském zemském muzeu
v Opave, byl vydan v némeckém prekladu jiz v roce 1903 Gottliebem Kiirschne-
rem.

Prvnim editovanym pramenem (rukopis €. 1) je vice neZ stostrankovy spis Me-
morabilia conventus sancti Wenceslai Oppaviensis fratrum Ordinis Praedicatorum.
Jedna se o opis z poziistalosti Samuela Benjamina Kloseho (1730-1798). Original
spisu byl zniCen v pribéhu druhé svétové valky. Kloseho opis je velmi podrobny
a nejedna se o pouha regesta. V téchto pasazich prace autofi navazuji mimo jiné na
starSi vyzkumy Hilde Lebedové z 30. let 20. stoleti, ¢i na nejnovéjsi vyzkumy Lucy-
ny Harcové a Vaclava Stépana, které dopliuji vlastnimi zjisténimi. Jedna se zejmé-
na o nové poznatky, které autofi prinaseji stran autorstvi obou spist. Této proble-
matice je vénovana samostatna kapitola v uvodni historické studii, kde autofi za
pomoci srovnavaci analyzy (na zakladé komparace s opavskym rukopisem vyda-
nym v roce 1903) dospéli k ndzoru, Ze rukopis Memorabilii je star§im z exemplaru.
Jako pravdépodobného autora rukopisu urcili Markéta Koufilova a Petr Kozak vra-
tislavského Clena fadu a pozdé€jSiho opavského prevora dominikanského klastera
v Opavé Petra Dirpauera (prevorem v letech 1707, 1712-1714). Autory prace byla
také velmi vérohodné zpfesnéna datace vzniku rukopisu, a to k roku 1714 nebo
nedlouho poté.

Druhym editovanym pramenem (rukopis €. 2) je jiz zminény spis Notata quae-
dam de conventu sancti Wenceslai martyris fratrum Ordinis Praedicatorum Oppaviensi.
Na rozdil od rukopisu Memorabilii se tento dochoval v originale. Spole¢né maji oba
texty anonymni autorstvi. Na rozdil od rukopisu Memorabilii je druhy editovany
rukopis nepomérné skromngjsiho rozsahu. Jedna se o devét stran, které jsou soucas-
ti barokniho sborniku. Pravdépodobnym autorem spisu je taktéZ Petr Dirpauer.

Soucasti ivodni historické studie jsou také samostatné kapitoly, které se vénuji
edi¢nim zasadam a problematice transkripce textii. Jazykem rukopisu €. 2 je latina,
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rukopis €. 1 je potom latinsky a némecky, pficemz v némciné€ jsou vedeny také
poznamky Samuela Benjamina Kloseho. Dominantnim jazykem rukopisa je vSak
barokni latina. Autofi se ve své edici striktné drzeli zasady védecké transkripce tex-
th, tedy za pouZiti soucasné grafiky a jazykové normy se snazili v co nejvétsi mozné
mife respektovat fonetické a morfologické zvlastnosti obou jazykl. Autofi konsta-
tuji, Ze v pripadé del§iho editovaného textu (rukopisu €. 1) byl nutny pouze mini-
malni zasah do textu predlohy. V pfipadé némeckého jazyka (ktery je vyjma Klose-
ho poznamek také z ¢asti jazykem rukopisu €. 1 a poznamek neznamého archivare
z 19. stoleti) byly pouZity jednotné transkripcni zasady pro némecké rané novovéké
texty, které v nedavné dobé precizoval Tomas Sterneck. Textov€ kritické poznamky
autori zafadili pfimo pod text jednotlivych zapisti a vedou abecednim poradkem.

Druhym typem poznamek v edici jsou obecné vysvétlujici poznamky, které jsou
velmi podrobné. Autofi precizné poznamkuji vSechny datace a prevad¢ji je na sou-
Casny kalendar, poznamkuji vSechna osobni jména i zemépisné nazvy. Osoby i mis-
ta jsou v poznamkovém aparatu pod jmény a nazvy, které pouzivame dnes. V pfi-
padé lokalit, které se nachazeji mimo Ceskou republiku, je autory pfipojeno kromé
pfipadného Ceského ekvivalentu také oznaceni v daném jazyce a presné€jsi lokace
mista. V pfipad€ obecn€ vysvétlujicich poznamek je potfeba vyzdvihnout peclivou
praci obou editort, ktefi se pokusili ke kazdé osobé€ zjistit jeji socialni status, za-
kladni biografické udaje Ci zastavané urady. Uvazime-li celkovy pocet poznamek
k edici, jedna se o praci mimoradné svédomitou a jisté velmi namahavou.

Z obsahového hlediska jsou oba editované texty zajimavé a badatelsky pfinosné.
Spis Notata obsahuje analistické pojednani o pocatcich klastera. V textu je zahrnut
plny opis listiny olomouckého biskupa Jana Volka z roku 1336, tykajici se konse-
krace klasterniho kostela. Text dale zminuje pohromy, které se dominikanského
konventu dotkly - pozary z let 1556, 1626 a 1651. Rukopis se vénuje také postaveni
klastera v uzemnich strukturach fadu a obsahuje podrobny vycet pfijma, které klas-
teru nalezely. Druhy editovany rukopis (Memorabilia) obdobné€ popisuje ve struc-
né podob¢ pocatky dominikanského klastera v Opavé na konci 13. stoleti a zazna-
menava také vySe uvedené pozary, které se dotkly radovych pisemnosti. Stejné tak
zminuje za¢lenéni klastera do fadovych struktur - pfipojeni k polské provincii fa-
du (opsany jsou i souvisejici panovnické listiny v némeckém ¢i latinském znéni).
Dale je do textu zafazen opis zminované listiny tykajici se konsekrace klasterniho
kostela a majetkové donace biskupa Jana Volka. Sporti o majetek klastera a rlz-
nych majetkovych zalezitosti se dotykaji i dalSi pasaZe memorabilii, které jsou do-
plnény o ¢etné opisy prisluSnych pisemnosti. Jadro pak predstavuji pisemnosti ra-
né€ novovéké z 16.-18. stoleti.

Prace je opatfena jmennym a mistnim rejstiikem. Rejstfiky jsou sestaveny tak,
aby umoznily Ctenafi co mozna nejvétsi orientaci v editovanych pramenech (napf.
jména pfislusnika cirkevnich radt jsou doplnéna i o pfislusny fad, k némuz patfi-
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li). Kniha je opatiena také obrazovou prilohou s fotografickymi ukazkami editova-
nych prament a anglickym resumé.

Publikace Markéty Koufilové a Petra Kozaka je velmi pfinosna a jedna se o vy-
soce profesionalné zpracovanou edici. Prace zcela spliuje standardy kladené na
moderni kritické edice rané novovékych prament. Také analyzy autort, které pii-
naseji néktera dosud nepublikovana zjiSténi zejména v otazce autorstvi a datace
rukopist, jsou velmi vyznamnym pfispévkem nejen k déjindm opavskych domini-
kana, ale i mésta Opavy a celého regionu.

Jana Janisova

Lenka MARTINKOVA, Die Diozese Budweis 1785-1813. Ein Beitrag zu Organisa-
tion, Verwaltung, Schriftgut und Geistlichkeit der Diozese in josephinischer Zeit,
Pelhiimov, Nova tiskarna Pelhfimov 2011, 308 s.

Recenzovana kniha Lenky Martinkové pfinasi pohled na vyvoj ¢eskobudéjovické
diecéze v letech 1785-1813, tedy obdobi, kdy stal v jejim cele Jan Prokop Schaaff-
gotsch, pfiCemz v textu se objevuji nutné presahy az k roku 1815. Pravé na bedrech
prvniho ¢eskobudé€jovického biskupa spocinul nelehky ukol - prakticky od pocat-
ku vybudovat celou mistni cirkevni spravu. Nejen tomuto tématu se autorka véno-
vala ve tfech oddilech své prace.

V jejim uvodu predstavila Martinkova dobové souvislosti, jez vedly ke vzniku
nového cirkevniho spravniho celku. Za velmi zdafilé je moZno povazovat jeji za-
sazeni mistniho vyvoje do celozemskych, resp. evropskych vyvojovych trend.
Autorka tak presveédcivé prokazala, ze diecéze vznikala v souvislosti s proménami
dobového intelektualniho diskurzu, silicim tlakem pfedmoderniho statu na podo-
bu cirkevni spravy, formovanim celozemské i lokalni stredni vrstvy ¢i pozvolnym
sméfovanim dobové religiozity k osobnéjSimu zplisobu prozivani viry. Za klicovou
pro vlastni sméfovani ceskobudéjovické diecéze pak oznacila osobu Jana Prokopa
Schaaffgotsche, ktery byl schopen tyto promény rozpoznat a ui¢inné jich vyuzit pro
vytvoreni fungujiciho spravniho systému. Dilezité pro n€j byly predev§im podnéty
¢erpané z reforem prazského arcibiskupstvi, ale i spravnich promén statniho apa-
ratu plynoucich z josefinskych reforem. Autorka tak konstatovala, Ze ackoliv Cesko-
bud€jovické biskupstvi patfilo k nejmladsim a ve své dobé také nejchudsim diecé-
zim, paradoxn€ se mohlo py$nit nejkvalitnéjsi a nejmodernéjsi spravni strukturou.
Vlastni popis organizace a vyvoje ¢eskobudéjovické diecéze pak predstavila v prv-
nim oddilu své knihy. Je nutné podotknout, Ze tak ucinila na opravdu uctyhodné
skale prament, s jejichz jazykovou a paleografickou naro¢nosti se vyporadala s leh-
kosti a prehledem.
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V prvni samostatné Casti své knihy se Martinkova vénovala popisu organizace
a vyvoje Ceskobud¢jovické diecéze. Detailné si v§imnula, jak se postupnym ustavo-
vanim novych funkci, prostiednictvim rozsahlych vizitaci, které Schaaffgotsch po-
fadal s okruhem svych nejblizSich pracovniki ¢i propracovanéjsi cirkulaci a obsa-
hovou diferenciaci aktového materialu formovala vnitini struktura ¢eskobudéjovic-
kého biskupstvi. Podrobny rozbor se dotkl i otazek fungovani biskupské kancelare
véetné takovych drobnosti, jako byla proména kancelaiskych poplatkl ¢i postov-
nich sazeb. V této souvislosti vyvstala otazka, zda by bylo mozné danou problema-
tiku predstavit i prostiednictvim konkrétnich déjinnych aktért. Dle mého nazoru
by bylo velmi zajimavé a vhodné dané téma v autorcin€ dalSim vyzkumu rozvinout
pravé timto smérem. Nabizely by se tak otazky, jak na dané promény reagovali
konkrétni duchovni, jak lidé z Schaaffgotschova okruhu prosazovali sva rozhodnu-
ti, zda se tak délo prostiednictvim néjakych socialnich siti, zda by bylo mozné zo-
hlednit konkrétni mocenské vztahy atp. Tato poznamka vSak neni mySlena jako
vytka. Martinkova se pohybovala na poli dosud nevytéZeného pramenného materi-
alu, je tedy logicke, Ze jeji prvotni vyzkum musel sméfovat spiSe k popisu. Ten je
ovSem presny, hluboky, opird se o neprehlédnutelnou pramennou zakladnu a je
tim cennéjsi nez leckdy spé€sné€ nahozené konstrukty. Neni také jisté, zda zvolena
pramenna zakladna takovy typ vyzkumu viilbec umoznuje ¢i jakou mérou je mozné
dané otazky zodpovédét. Presto by, dle mého soudu, méla Martinkova k dalsi inter-
pretaci vytézeného materialu pfistoupit.

Také druhy oddil pojednavajici o duchovnich, ktefi v diecézi ptsobili v letech
1785-1813, je zprvu pojednan spise v obecné roviné. Martinkova v ném pfedstavila
velmi cennou demografickou a prosopografickou analyzu ¢eskobudéjovického kl¢-
ru. Autorka si v§imala jeho narodnostni skladby, primérného véku duchovnich,
jejich vzdélani ¢i mist, kde dosahli svého svéceni. Stranou nezistaly ani otazky
zdravotniho stavu ¢eskobudéjovického duchovenstva. Tento opravdu peclivé pro-
pracovany zaklad pak umoznil Martinkové zaméfit se na dalSi otazky spjaté s zivo-
tem Ceskobudéjovickych duchovnich. Jejich zpracovani pak patfi dle mého nazoru
k nejzajimavéjSim Castem jeji prace. Autorka si v pfisluSnych pasazich v§ima vza-
jemného postoje duchovnich pochazejicich z jednotlivych pater dobové spole¢nos-
ti. Ukazala také modelové priklady kariérniho vzestupu, které duchovni volili v rliz-
nych Castech diecéze a na jednotlivych urovnich jejiho spravniho systému. (I zde
by bylo velmi zajimavé ukazat jednotlivé postupy konkrétnich jedinc, jejich strate-
gie, selhani ¢i pomoc pfimluvcil). Oddil je pak zakonéen velmi poutavym liCenim
osudu ,,problémovych“ duchovnich, ktefi svymi osobnimi postoji nedopovidali do-
bovému obrazu idealnich knézi a z jejich nazord plynoucim konfliktnim situacim
na uzemi diecéze.

Cela kniha je prezentovana v némeckém jazyce v preciznim piekladu Anny
Ohlidal se zjevnou ambici oslovit Sir§i nez ¢eskou historickou obec, coz se ji
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vzhledem kvalité nepochybné podari, a to i diky podrobné zpracovanym rejstfi-
ktim. Zejména mistni rejstfik, ktery reflektuje oba jazykové okruhy prace, tedy
¢esky a némecky, bude patrné€ hojné vyuzivan dalSimi badateli. Celkové velmi
dobry dojem z recenzované monografie vSak kazi nedbald nakladatelska prace,
ktera opomnéla do knihy zaradit jednu z obrazovych priloh, ktera se objevuje az
ve formé errat, ¢i obalka odkazujici svou grafickou upravou k fadé Monographia
historica vydavané Historickym ustavem Jihoceské univerzity, kam vSak recenzo-
vana publikace nespada.

Zavérem nezbyva nez fici, Ze Lenka Martinkova predstavila odborné vefejnosti
pfinosnou praci, ktera se zejména svou pevnou oporou v pramenné zakladné a vel-
mi poctivym zpracovanim zkoumané problematiky nepochybné stane na dlouhou
dobu neopomenutelnym prispévkem k déjinam ceskobudéjovické diecéze. Jeji sila
spociva také v tom, Ze umoznuje klast si fadu dalSich otazek a poskytnout ostatnim
badateltim, Ci autorce samotné, pevny zaklad pro dalsi vyzkum nahliZeny kupfikla-
du pristupy historické antropologie ¢i socialnich déjin.

Josef Kaderdabek
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